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مفتاح السر الجهول 
« لكاتب کییر › 


e 


لكل آلوجووا قور حيوية تنفع كل النفع أو بعض النفع 
فى إذكاء روح الونجود » وما كان تنفاوت الأوساف بانع أهل 
الشعف من القول بأن لم فضا فى كال الصورة اللوانة 
لخريطة الوجودات . وهل عرفت" قيمة الفاشل إلا بالقياس 
إلى الفضول ؟ 

ولكن لا أربد لك أن تكون إشارة تتكيلية فى السورة 
الوجودية » ولا برشينى أن يقال إنك على شمفك مظهر من 
مظاهن الوجود » فا أرضى لك هذا السير إلا بوم يسح" عندى 
أنك لاتملاك تنيير ما بنفسك » وأنك )ماق إلا لتكون شاهدا 
على أن الناس درحات . ومن أبن عرفت با جاهل أن اله م برد 
لك الصيرورة إلى منازل الأشراف من أحرار الرجال ؟ 

إنك تستطيع أن تكون عظيا حين تشاء » والمظمة الحنيقية 
هى أن دكون رجلا نافما إلى أبمد الحدود فى اليدان الدى أرادت 
الطبيمة أن تنفك فيه وةفة الحارس الأمين » فتكون آعم 
الأدياء والفكرين إث شت » وتكون أ كبر رجال الأعمال 
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إن أردت » وتكون إماما فى الصناعة أو التجارة أو الزراعة » 
لفقا لما خمك به الله من الواهب الأساسية » على شرط 
أن ممتدى إلى مفتاح السر الجهول 

فا هذا السر ؟ وما ذلك الفتاح ؟ 

السر هو نفسك » والفتاح هو غلك . وإليك أسوق 
الحديث : 

فى النفس وى غافية توق المد“ والإحصاء » وهل عرف 
إنسان” قيمة ما تنطوى عليه نفسه من أعاجيب البراعة وغرائب 
القدرة على خاق الستحيل ؟ ! لو عرف بنو آدم أقدار أنقسهم 
لوا السحارى إلى رياض وبساتين » وعاشوا من أرواحهم 
فى جنات وفراديس . وكيف وبنو آدم بلا عقول » كا عير 
أو الملاء ؟! 

إدرس نفسك ف ىكل وقت وحاول التمرف إلى ما فى قرارها. 
من الشوى الغافية » وتر يا جاه ل ]أن أكثر المغلاة 
لم يكونوا فى بدالاتهم إلا نكرات لا تبر ہنی » وق کو 
أنك نصل إلى غاية بميدة أو قريبة إلا بذ الآستسباح بالأقباس 
الكنونة فى سرائر نفسك » فا الذى ينع من أن تحمل التمرف 
إلى قواك النفسية والروحية فرط من فروضك فى صباحك 
ومسائك ؟ 

احترس من النغلة عن نفسك » فللنةس ومضات تنير أرجاء 
الوجود . والتأهب” للاستفادة من ومضات النةس بزيدها إشراقا 
إلى إشراق 

وهل كان ماترى من الروائع والنوادر والنرائب فى آثار 
الأذواق والقلوب والمقول إلا ألا من التأهب افا الوحى 
السادر عن ومضات النفس ؟ 

ہی جوهس يشع” فى كل وقت » فارقع الحجاب عن عينيك 
لتنتفع بذلك النور الوتهاج » فإن م تفمل فأنت مجرم فى حق 
نفسك » وفى حق وطنك » وفى حق الإنسانية 

وهل ترى من الستحيل أن "نوقّق إلى كشف أفق 


جديد بزبد ثروة الناس فى الفكر والماش ؟ 

جرب حظك فى عاولة التمرف إلى سرائر نفسك » فقد 
تصبح قوةكهربائية تير ما بحي وات الناس من ألوان وأفانين ؛ 
وقد تكون لة واحدة خليقة بأن تحمل لك مكان بين أهل الماود 


إن أحسنت التأهب لتاق ذلك الوحى ال جليل 
ولكن متى نحشن فهم أسرار نفسك » وأنت عنهافى شذل 
بالظواهى اللوادع من توافه الشئون ؟ 


إن عقلك هو الدى هديك إلى الانتفاع بإلوى الستورة 
فى أطواء نفسك » فهل استهديت عقلك ؟ وهل فكرت فى أن 
أ كار الوهوبين قد لا يكون بينهم ويينك من الفروق 
مايستوجب أن يتقدموا وتتخاف ؟ 

فتكدّر فى مسيرك » يا جاهل » فقد يحطك الله فى جم 
لأنك ل تحسن الانتفاع دى عقلك فى ممرفة فو نفسك » 
والنفس من أشرف الأرزاق 

وما النفن ولا الل ؟؟ 

الى بم آلو الاطمئنان إلى أنك تمرف جيد؟ أنك 
"خليقت لناية غير الثاية التى "خبلق لها إخوتك وزملاك » 
فالإنمان هو الحيوان الوحيد الذى #تلف فيه ملامح الوجوه » 
ومرن الواجب أن ختلف فيه ملامح المقول » فن أنت ؟ 
وما صورة وجهك ؟ وما عة نفسك ؟ وما رسبغة عقلك ؟ 

تفرك وتوحد» يا خلقة الواحد التفرّد .كن أمة" وحدك 
ليرضى عنك من ساك » فا خلقّك إلا وهو بريد أن نكون 
فريد؟ فى السورة والراد . فهل ترانى دللتك على مفتاح الس" 
الجهول » وأنا من البحث عته فى حيرة وضلال ؟ 

أا وأنت رفيقان هائمان فى بيداء الوجود » وفى صدرى 
من اللوعة إلى كشف المجهول بعض ما فى صدرك » قد بيدى 
كا أخذت بيدك ء لنصل إلى شاطىء العرفة واليقين بسلام 
وأمان » وال مہدینی ويبديك ! ! 


د أت » 


ازنماة يد 





فى الع ارر والل/صول 


نساؤنا ين التقاليد والتجديد 


لصاحب العزة الدكتور منصور فهمى بك 
مدير عام دار السكتب الصرية 
( بقية ما تقر فى المدد الاضى ) 
يهم و 





انبرل 

و إن لناسبة ما ذ كرته من الاخعلاط لذيرمةتضياته الاجماعية 
ذكرنى صديق بأن بعض فتياننا قد يذشين الجامع لذرض شريف 
ذلك هو الرغبة فى الزواج وبتاء البيت » وإذا صح ما ذكره 
صديق » فإن نبالة النية وثشرف القصد لا ولان دون فساد 
الأسلوب وتمثر الطريق المتبع » لآنه لامأمن من نزوات انقوس 
ووساوس الشيطان » إذ يضيع على ارجولة شهامم!بفيسيخدم 
الخلطة لامبث والآ-لى دون تقدير اا يتراب على ذلك من تردى 
الفتيات والنساء فى سبيل الذواية » ودون تطر إلى فداجة الثم 
حين بصب کل من جنس الرجل وللرأة من الآ خر ن لا لله 
إلا صدق الواثيق والمقود وإخلاص النفوس . وزيادة على ذلك 
فإن الفقاة إذا غشيت هذه الجامع الصنوعة دون حذر شديد » 
أو حامت حول ججاها » فقد تقع فى مخاطرها ء لآن حظ الفتاة 
من ظيبة القلب وليونة الماطفة وروح الإبثار وسذاجة الوجدان 
برب و كثير عن حظ الرجل الذى راضته أحداث الزمن على صرالة 
فى التنكير وقلة فى الحساسية وتثلئل فى الأنانية ‏ مما قد يساعده 
غلى أن تكون الرأة هدا لديمة الرجل وتغريره . ولطاما مفو 
الرجل فتدفمه هفوانه لاستباحة التمة من البذول » لكنه طالا 
یکرم نفسه بإختيار زوجته من يكزمن أنفسهن فى جى المزلة 
وقداسة السيانة . وأزيد على ذلك أن ابتذال الفتيات لأنفسمن 
مشيع للمزة والكرامة . وينبنى أن تكون عزة الرأة وكراستها 
فوق شرف الزواج » ولا عة لمن يتقدمن من النساء قى سوق 
العرض والطلب » ومن الخير لمن أن يكن معززات مصونات 
عببات بطلبن فى شئف » لآن ف الابتذال إشمافاً لارغبة . ومن 





ألخير لارجل أن يكون شہما كرعا » فيستخدم شهامته ومضروءته 
لمنيالة شريكة حياته وأم بنيه عن مواضع الذلة ومواطن الابتذال 
حين تنزل الفتاة فى ميدان المرض والطلب فيسببها ضمة المارض 
وعباثة العروض 

فار الزوىء 





وفبا سلف ذكره » قد أشرت إلى عراف الاختلاط عن 
وجهه الفويم » وأشرت إلى سوء فهم الحرية المقولة وإلى مهانة 
الابتذال . أشرت إلى كل ذلك لمناصر مسيئة لنساثنا الجددات ؛ 
ويجدر بی أن أشير إلى عنصر آخر لا يقل أثره سوءا . ذلك هو 
اختلال الذوق ف اللباس والتزين . لقد ذكر أحد للملماء اممتازين 
الماليين الكتور د كاريل » فى كتاب له إلى ما أساب المصر 
الحديث وأهله من شمف فى الإنتاج الام وتعور فى اللجشوم» 
ومائف ف الذوق الفنى . ولبس من شك فى أن ملابس السيدات 
الئربيات قد أدركها ذلك الضف » من حيث الدوق ومن حيث 
اللباقة وإ اتح دات الأزياء الى يتخذها نساوٌنا عن الذربيات 
وبنيرها بين حين ين /مبدعو الأثاقة من أهل التجارة » ندل 
أبين ذلالةعل شق اها الذوق الفنى واتحلاله . فالجلباب القصير 
والحاسر والقبمات قد يولم الكثير من أشكالها نظر ذى الذوق 
السلم . فهبك رأيت اسرأة ظويلة تميلة فى جلبابها الذى لا يبام 
ساقما » ويخرج عن كيه ساعداها العاويلان النحيلان العاريإن 
وتمند رقبتها الدقيقة من طوقها الفقوح » وتقخم شفتاها الشلاعنان 
فى وجهها الشئيل بتلك الأصباغ الدامية . أفلا نيل إليك أنها 
كالأفى ولفت فى الدماء ؟ وليست هذه الصورة الدميمة البشمة 
إلا من نتاتح اللباس القصير الحاسس الذى لا برضا لهذا الجسم 
ذوق يح 

التغرير باط رأ 

وكا أساء الاختلاط الظلق والمرية السقيمة المتلة وفساد 
الدوق الشائع إلى النساء والحديثات الماصرات كذلك أساءت 
إلهن فلسفة التنرير . ققد يثرر المصر الحاضر بالنساء حين 
يدفممن إلى ميادين من الأعمال الشاقة . كان من الخير أن باولا 
الرجال ويحتملوا أوصابما وتبعاتها دون النساء حرم على أن تسل 
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وظيفة الأمومة التى هيثت لها الرأة » ودقاية من زجها فى الجهود 
الشئية الى تعطل فما صحة انسجتها المضوية » وتفسد علها رقة 
الطبع وسلامة الأعصاب 

كتب الأستاذ فريد وجدى ( حين بحث فى مشاركة النساء 
الرجال فى أعماحم )قال : 

« إن من أقببح مظلاهى أسر الرأة فى الأفراد الام ترك 
حبلها على غاريما » وقذنها بذلك الجسم اللين والمواطف الرقيقة 
والغؤاد الملوء رحدة» والهجة التشبمة يا »أن راحم الرجال 
فى ممترك المياة كتفاً لكتف اسد رمقها » فتقغى طول هارها 
وجزءا من ليلها بين لميب العامل ودخامها أو على قارعة الظرق 
بين هيجاء تلك الدنية الفزعة . ولو تسنى لك بوم من الأيام 
أن تزور معامل أوريا وأعريكا ما جع إلى شفامة البنى وشخامقه 
سمة لا يكاد يحيط ها البسر ء رأيت فى داخلها أمر؟ عيبا : 
رأيت جاءات من ذلك الجنس الرقيق مكلفات بأشق”الأعمال 
وأتسى الحاولات العضاية واقفات أمام التنائير السجورة يمانين 
أوساب المياة وصرارة اميش » تقرأ عل وجوعين التى لفستها 
ثلك النيران الستعرة هذه الجلة الى لا تهب من ليك أبدا 2 

« هذا منتهى أسر الرجل للهرأة» 

وعررو الرأة عندنا بدلاً من أن يمدوا هذا صتا اجماعيا 
کابمده علماء العصر الحاضر وبوا كل همهم فى حياطة بلادنا منه 
مث ما يفمله حکاء أوربا وأصريكا ارام ودون أن يفتحوا علينا 
ذلك الباب الهائل لهم أننا سائرون خلف أور! قدما بقد مء » 

وافد سدق الأستاذ وجدى فا كتب فحاكاننا للذرب 
ندفع نساءنا الحديثات فى كل ميادين العمل الاجماعى ويغرد مون 
ليسرن فى هذا السبيل من غير قيد ولا حذر . وقد نوقع الكثير 
من علماء الاجماع سوء عاقبة هذا القادي فى التغريربإلرأة وتوريط 
الجتمع فى كوارت اقتصاذية وخلفية » حت أن «أوجس تكومت» 
وهو رأس من رژوس فلاسفة الفربيين کان برى من واجب 
الميثة الاججاعية أن تشمن للنساء حياة ناعمة صريحة إذا أعوزهن 
من يكفلمن من الأقارب والأزواج . وذلك لكى نتجه النساء 
وجهتهن فيا خلقن له مرت إسفاد الأسرة ودعم أسسها ء ومن 
إنعاش جو الحبة » ومن إشاعة نات السلا . وإن ما يذهب 


(1) عن الرأة للاية 












إليه هذا الفياسوف يسار تمالم الإسلام حين بوجب على بيت 
الال أن يقوم بتفقات من يققدن كافلهن ولا يعلكن ثروة تدرا 
عنون:الموز » أ و ليس لمن من يمولن عليه من ذوى القربى 
الواسلين للأرحام 

ولقد ذهب كذلك 3 جول سيمون » الاجناعى الفرئسى 
إلى أ كيد ما يقصل بين واجبات الرأة وواجبات الرجل فى الحياة 
الاجياعية مما يدعو فى جلته وتفصيله إلى الحد من التغرير بالنسام 
بزجهن فى كل الأعمال التى تقتشا الحياة الممرانية 

ارواسرة وقيودها 

يتبين مماتقدم ذكره أن رأة كالاً نوعيا خاساء ومضمار هذا 
الكال الأمومة وتربية الأولاد وتنظم البيت وإسماد من فيه . 
وعلى حد ما يقول قاسم أمين ىكتاب الرأة الجديدة : 

دعن لا جادل فى أن الفطرة أعدت الرأة للاشتغال 
بالأعمال النزلية وتربية أولادهاء وألا ممرضة لموارض طبيمية 
كالجل والولادة والرضاعة لا تسمح لما بمباشرة الأعمال الى 
إقوىإعلله الإجالي# ,يلل نصرح هنا أن أحسن خدمة تؤديها 
الزأة إل الميثة الأجتاعية هى أن تتزوج وتلد وتربى أولادها ء 
هذه قشية بديرية لا عاج فى تقريرها إلى بحت طويل > 

ومن الملوم أن تأسيس الأسرة وتنكو بن المائلات إنما دعم على 
انتقاد من حريات الأفراد وحد من استقلالحم حيال ما یمود من 
الفوائد النائجة عن التكامل المائلى حين يشمل أفرادها الحدب 
والحنان والعودة والتراحم وما يترتب على ذلك من تبادل النافع . 

لقد كانت الرأة فى حالة الحمجية الأولى واسعة الحرية » 
وكذلككان الرجل . لكن تقدم النو ع الإنسانى وأطوار الممران 
شيا فشي على هذه المرية الممجية إلى أن وسل الجتمع 
إلى تكوين الأسرة الهذبة التراجة على أنقاض هذه الحريات . 

ولفد حددت الشرائع وما تمارف عليه الناس لكل من 
أفراد الأسرة تاف انم والحدود» وعلى ذلك يجب أن بارس 
كل من الزوج والزوجة والبنين حقه وواجبه فى حدود الله 
ویرت 78 

ويسوءنا أن نلاحظ على عتمتا فى المهد الأخير أن النااى 
نساء ورحالاً قد تمدوا حدود العقول والشروع فى السلوك . 
وبخاصة فبا يتعلق ببتية الأسرة وجوه آدايها 
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فن حين قضت حكة الإسلام أن يكون لازوج درجة على 
زوجته فى تسيير دفة الحياة المائلية أسببح الال بمكس ذلك 
فى الأسر التى طنى عليها التقليد التحرف الدخيل » وفى حين 
كانت تدعو التقاليد الإسلامية بأن تحتجز زينة النساء وتبرجهن 
للبيت والأزواج ؛ أسبح الكثير من النساء لا يستسئن التزين 
والنبرج إلا للمجتممات مع ضمف فى الذوق جرت إليه الها كاة 
الطائشة . 

وى حين كانت تقاليد الإسلام لا تبيح لانساء غخالطة 
الرجال ولا تبييح لارجال مخالظة النساء إلا بشروط وقيود . 
أصبحت حرية الاختلاط فى بعض الطبقات الاجماعية رهينة وحى 
الاو والموى والفتون » وفى حين كانت التقاليد الإسلامية تدفم 
بالناس إلى النبكير بالزواج والتناسل أمنبحت أطوار الأخلاق » 
وفلسفة الزمان المستحدثة تغرى بمكس ذلك من التةاليد الى 
قامت علبها عظمة الماضى وقوة السالفين 

وليس من شلك أن هذه الحالة التى تواشع الناس على تسميتها 
بالحياة المصرية حيتا ويحالة التجديد حي آخز بتنافى يع التقاليد 
الأسيلة فينا » وأن هذه الحالة السيثة تسلات إلى مسر مع غفلة 
الزمن وضمف الشخصيات والولوع بالخاكاة »| ولقند شمر 
الكثيرون منا يمخطر هذا الال الاجماتى وأخذوا يثورون عليه 
سر ونی اشتحياء فى حين أن دعاة من سمم الغرب قد دعوا 
جهرة للحد من خروج الرأة عن نطاق عملها ودوائر نشاطها 

ورد فى جريدة القطم منذ أسبوع : أن سيدة سورية طلبت 
إلى الجهات الختصة فى حكومتها الوافقة على اننظامه! فى سلك 
الحاماة » فردت تلك الجهات بإمتناعها عن إجابة هذا الطلب 
لخالفة ذلك اروح الفرارات الى أصدرتها الحكومة الرئيسية 
فى فیشی 

على ألى لا أتمرض لإقرار ذلك أو رفضه » إنما أريد أن 
أمخذء دليلاً على ما يبديه الذرب من الروح الجديدة » والرجوع 
بإلرأة إلى الحدود الواجبة 
ا معاول 

وما بزيد الأص عندنا سوءا أن معاول الإنلاف فى الحياة 
الاجباعية متمددة وكثيرة » فإشاعة الروايات النرامية » وع.ض 





ore 





السرحيات الرخيصة » وترديد النظر فما يعرض ف دور الخيالة 
الشيثة » وما بوحيه ذلك لافتيات والفتيان والزوجات والأذواج 
والاختلاف إلى التنزهات العامة دون رقابة واحتشام وعصمة » 
وقراءة ما يسمونه الأدب الكشوف » وكثرة الاظلاع على 
الصور فى أوضاءها الخليمة » وما إلى هذه الثريات . كل ذلك 
شأنه شأن الماول فى هدم الحياة الاجماعية النتجة » ونى زعلعة 
أسس التربية السالحة فى كيان الأسر 
الرعوة وا 

وأسبح اما على الفكرين دعوتمم للانقاذ من هذا البلاء» 
ولمل هذه الدعوة جد آذات) صاغية لا آلت إليه حالة الجتمع 
من التدهور کا وجدت ن قاسم أمين آذان صاغية عنسدما 
اشتدت الفقاليد الندعة وضيةت التاق فى حياة النداء » وءعسى 
أن يكون لوزارة الشئون الاجماعية ولليثة الجا كة عمل فى ذلك 
هذ راقلا أتمرض لتفاسيله وبيانه فى فرسة أخرى إن شاء الله 

على تى أرجو من الرشدين الراشدين والسكائبين والكائبات 
و677 ال از لار :اء أن يفطنوا لاخظر الذى قت كلته 
فى الغرابيينوراء لأست نة بروابط الأسرة ومقتضياته! ومةوماتها 
متبط اقرب بن الوسيلة لوقيتها مما حاق با وبرد ألر أرأة 
إلى ما هيأته لها القادير 





رر لمم 


ويسمفك بالافظ الممنى المراد» يمين الملماء على وضع السطالحات 
ةق مالةب ولا سنا سه يقرج ذلا ديه 
٠١‏ صفحة تقريباً » طبع دار الكتب ؛ أشرفت طبمته على 
النفاد » ثمنه ٠١‏ قرغا يطلب من علة الرسالة ومن المكتبات 
الكبيرة ومن مؤلفيه : 
یں لوسك موسی عبر الفتاع السعيرى 
للدرس بالدرسة السميدية وس 5 


المج المربى الفذ » وهو خلاسة وافية للمخصص وغيره 
من المجات » برتب الألفاظ المربية على حسب-ممانها » 


ظ 
| 





0 ازاك 


الما ال اة 
للدكتور زک مبارك 
ما مناصر هنا للوضوع الأقيق ؟ س 


فى صلب الفال جواب عن هذا الؤال 


لا يجوز إغفال السحافة عند التسكلم عن المياة الأدبيية 
فى بلد من البلاد المربية » فإلى السحافة برجع أ كير الفشل 
فى نشر الذاهب والآراء » وإليها برجع الفضل كله فى الرونة 
التى ظفرت بها الأساليب فى هذه الأيامء لآن الكتّاب لم يمودا 
مبتمون باللمواص” » كا كانت الحال فى المسور الحوالى » وإإغا 
بوجنه الكان بكلامه إلى جاهي د كثيرة فيا المالون والجياهلون 
والأذكياء والأغبياء » وذلك يوجب أن يكون الوضوح هو 
الحسيسة الأولى من خسائص البيان 

وامحصول الأدبى فى مصر وسائر البلاد المربيةيهو في أغلب 
أحواله مقالات ويحوث “نشرت ف الراك والجلات » واخال 
كذلك فى الأم الأوربية والأعريكية » انب كير جذامن 
الأدب الفرنسى لم يكن إلا سعائف مختارة من بين ما نشر 
فى الجرائد والجلات . وكان من تقاليد جريدة « الطان > أن 
تنش ركتبا جيدة تختار موادها من بين ما نشرث' لأكبر 
الكتاب والباحثين . وكانت جريدة 3 |أؤيد » فى مصر صنمت 
مثل هذا السنيع فنشرت ما كانت تسميه « متتخبات الؤيد» 
ولو فكرت الجرائد المسرية فى إحياء هذه البدعة الطريفة لظهرت 
تجوعات علمية وأدبية وفنية تزيد محصولنا الفكرى قوة إلى قوة + 
وتحفظ ما يعض لانسيان من آثار الأذواق والقلوب والمقول 

وكانت دار الكتب ااصرية شرعت فى طبع فهارس لأمم 
ما ينشر فى الجرائد والجلات » وهی فهارس لايلتفت إلها جهور 
الباحئين » وأخشى أن تكون ”عسات بمد غلاء الورق » فتلك 
الفمارس تؤدى خدمات عقايمة لن يهمهم الرجو ع إلى محصول 
الفكر والمقل فى هذه البلاد » وتشهد بحرسنا على تقبيد الأوابد 
من مام الأدب والتاريخ 





ويدور الجدل من وقت إلى وقت حول المغاضلة بين المماهد 
التى خدمت اللذة المربية كالأزه ودار العلوم وكلية الآداب » 
وعند التأمل ترى أن هذه الماهد لم تخدم إلا علوم اللغة المربية » 
أما نشر الأفكار والذاهب والآراء » ورياشة الأفلام على وسف 
ما جل" وق" من شؤون المياة بأسلوب واضح مقبول يفهمه 
العوام ولا ينكره الحواص ١ء‏ وخلق الروح الوطنى والدينى 
فى نفوس الجاهير » وتغريب ما بين الشرق والغرب من السافات 
المقلية » فذلك كله من ترات الجهاد الحمود » جهاد السحافة 
الأدبية والسياسية » هى الى رفمت اسم مصر بين أقطار الشرق »> 
وى التى أذكت مواهب الرجال » وهى التى أمدت اللغة المربية 
بروافد م تر مثلها فى أيامها الزواهى لمهد بىأمية وعصر بن المباس 

فا حال السحافة المرافية ؟ 

م يسح” عندى أن فى المراق سحافة تسابر ماافيسه من 
اقهصًآت المادية والفومية » وإ كرت فيه الجرائد والجلات » 
فكين تلض المراق نى هذا اليدان مع أنه تقدم فى أ كثر 
الياديٌ ؟ 

قديحاب بأن السحافة هناك ترزح نحت أثفال من القيود 
بسبب المواسف السياسية » وهو كذلك » ولكن ما سيب 
تلك القيود ؟ 

برجع السبب إلى أن السحافة المراقية ثرى أن الخرية 
لا تكون إلا فى الجدود التى تتمتع بها السحافة الصرية » 
وذلك خطا فظيع : فالصربون والمراقيون يتلفون أشد 
الاختلاف ف اليول والأهواء » ولو شئت لقلت إن فى الطبع 
الصرى هدوءا لا يمرفه الطبع المراق ؟ للفالة القاسية فى 
جريدة مصرية لا تشير إحساس الجهور إلا بمقدار ضثيل » 
ولا كذلك الفالة الفاسية فى جريدة عراقية » فعى ززل 
إحساس الجهور أعنف ازال » وقد تقح سمة من كلتبت 
تبه أبشع التقييح 

سمت أن جريدة عراقية أغل.قت لاما كتبت مقالاً عنواله 
« ارات المأ » » فكيف أغلةت" من أجل هذا المنوان ؟ 
أفلقت" ا تناست الفرق بين المياج والطنيان » فالمياج 
يضاف إلى السكان + أما الطنبان فيضاف إلى الاء 


erv ازماة‎ 





والمببمشحك من ينار فيه وهو بهل الدلول السياسى 
لمياج الفرات » أما الذى ينظر .فيه وهو يمرف عر الجريدة 
ومذهب الحزب الذى ينتمى إلية فقد يمناه باب من التحريض » 
وقد براه بوادر لمساعب لا تطاق » وما حي أن أزيد ! 1 

وممنى ذلك أت الصحفيين المراقيين يرون بيوتهم 
بأبديهم » فهم لا يمرفون سياسة القول » وم يجنوف على أنفسهم 
جين يفكرون فى مخاكاة السحافة الصرية » وهى ححافة باغية 
ل تدع أدبا يی إلا مز قته بلا ترفق ولا استبقاء 

قضيت ليلة من ليالى" الطوال فى بداد وأا <زين بسيب 
ما كان “ينشر فى جريدة 3 الرأى العام » طمن فى مصر 
والمريين ؛ ولكن كيف ؟ هل كانت تلك الجريدة تشم مصر 
والصربين ؟ لا » وإا كانت تنشر أقوال الصربين بمشهم 
فى بعض » فتذيع ما كان بقع من النهاجى بين جرائد الدستوريين 
والسعدبين والوفدبين ... فاذا صنت ؟ 

رأيت أن أذهب لقابلة مدير.الدعاية بوزارة الداخلية هناك 
لأنهمه أن الجهور العراق سيحقد على المتكومة المزانية حب 
برى نفسه عحروما من الطمن فى وزراله على وما يتمتع به 
الجهور الصرى » وهو حال إن دام فستكون له عواقلٍ اتو : 
فكانت التنيجة أن نكف" جريدة « الرأى المام » عن تقديم 
ذلك الطمام ف السموم > لقرائها « الأحماء» 

السحافة الحزبية فى مصر حافة مؤذية » وه ىكربمة اذاق » 
وان ينجو المراق من شر هذه السحافة إلا بوم تنجو منها 
مصر » وهات ثم هيهات ! 

ولكن الصحافة المزبية عندنا تستر شرها بإلتحدث عن 
أشياء من الماوم والأداب والفنون ؛ أما السحافة الحزبية 
فى المراق فهى سياسة فى سياسة فى سياسة » ولا يظفر مها 
القارى' بزاد على أو أدنى إلا فى أندر الأحايين 

تذكرت سحافة المراق حين نظرت فى كتاب « الملوك » 
معرفة دول اللوك » وهو كتاب ألفه القريزى ونشره الهكتور 
غه إلى أقطاب الحققين » فرأيت 
الؤاف لا رى الانيا إلا فى أخبار الوك والوزراء » أما الشمب 
فليس له من جهد الولف خلاف ٠‏ وكذلك نكون تحافة المراق 
O ١‏ ا با مر تسیپ 








لو أن الصحافة المراقية جملت أحوال الجتمع المراق مها 
الأصيل لظفرت يجاذبية روحية وأدبية تشنيها عن الاهمام بأخبار 
الوزراء » والجريدة الوقّّقة هى الجريدة_التى تحدّث الشمب 
عن ذات نفسه وتنقله إلى فاق من ألفكر والقلب والوجدان 

أما الجريدة النى لا تمرف غير الأخبار الرسمية » ولا توجه 
جهودها لغير الجانب السيامى فهى جريدة قليلة النفع فى تربية 
المواطف وإحياء الآمال 

والسحافة المزبية فى مصر خليقة بأن تسمع هذا القول 
قبل أن سممه السحافة الزبية فى المراق 

ومن صحافتنا المزبية أستميذ بل » فعى ممول هلام ما بيننا 
من أواصر وصلات 

ولكن لا بد من النص على أن ممس تتمتع بمزية ليمة 
هى د التاك » فا دم الرجل المظيم فى مصر واو" مويق" 
إليه انالا كاذيب والأراجيف ء أما 4 صنت 
فتنهدم قوته المنوية حين تشستفل السحافة بتجريحه أسبوعا 
أو أستبوعين > إوتاك بال" طيبة من جانب وخبيثة من جوائب » 
فعى طب ة انها يمل الحاكين فى حذر من تشير الحكومين » 
وهى بخبيثة لأنها تحمل سوء الظن أساس] لأ كثر الأعمال 

والسدق فى حب العراق هو الذى يسوقنى إلى النمن على 
هذا اللحظ اقيق » ولكن هل قل تكل مابوجبه السدق ؟ 

يب النص على أن الصحافة العراقية مشاولة يسبب انمدام 
التعاون بين الماطة التنفيذية والسلطة الأدبية » فن واجب 
الحكومة أن تمين السحافة على نشر ما لا خطر فى نشره من 
أخبار السياسة الداخلية والحارجية » ومن واجب السحافة أن 
ترامى جيع الظروف » فلا تعمل على هوين أقدار الحاكين 
فى أنفس الحكومين فى بلد يتأثر بالفيل والقال 

وانعدام التماون بيت هانين السلطتين فى المراق له نتاتج 
نلئحها من حين إلى حين !1 

أليس من المجب أن نقرأ فى جيع السحف المراقية أن 
الحال على ما برام وفوق ما يرام » ثم يكون الواقع أن المراق 
يعانى أزمة وزارية أو دستورية ؟ 

وأقارن بين الحالة فى مصر والعراق فأقول : 

الرية السحفية فى مصر تصرف الصريين عن خاق 


ora‏ ازا 


کا ك 
الإحاعات والأراجيف » لأن الصحافة الصرية تقوم ببذه للهمة 
د خير قيام » فهى زود أهل الفضول جا يكنى لإزجاء أوقات 
للبطالة والفراغ ». وتغنيهم عن الافتنان فى اختراع الأتاسيصس 
حول مسالك الكبراء والوزراء 

ومن هنا يكون فى مقدور الحكومة الصرية أن تمرف 
ما بتحدث به الناس فتطب له قبل استفحال الداء 

أما مت الصحافة المراقية ما يدور فى أروقة الذوائر 
والدواون فيروض المراقيهن على الان بأن السحافة تعاوى عنم 
أشياء ؛ فيتولون بدي خان عبان ہی ایا السحافة 
الشفوية » وهى حمافة لا يلشرف عايها حسيب أو رقيب » 
فنجول فى الأندية والجالس بلسان مسموم لا يكبحه عنان 
ولا يسده ولاق 

ومن هنا تمجز الحسكومة العراقية عن الطب لوساوس 
الجهور قبل استفحال الداء 

وهل أحتاج إلى النص على أن السحافة التحرررية خف 
وقما من السحافة الشفوية ؟ 

إد السحافة التحربرية يديره رخال مام ابقل دالا 





فما كل ا E‏ » وقد يحترفها أثوام لا بعرقون 
أخطار « الثيبة الاجيامية » وهى أفظع من النيبة الفردية » فأنت 
ین تتاب شخسا لا تؤذى غير رجل واحد » ولكنك حين 
تاب حكومة قد تمرض أمة برمتها إلى التصدع والاتحلال 

ولكن ما ننيجة انمدام التماون بين الساطة التنقيذية والسلطة 
الأدبية فى المراق ؟ 

الثتيجة هى شمف الأدب السيامى هناك » وكيف يقوى 
الأدب السيامى وما تستطيع جريدة أن تقول إنها أسندت هذه 
الوزارة أو قوكضت تلك ؟ ؟ 

وكيف نبغ الكتاب السياسيون وقد 'حرموا القدرة 
على ترب الذاهب والآراء ؟ 

وأرجع ممرة ثانية إلى المطر المذوف على الصحافة المراقية 
وهو اكاة السحافة المصرية ؛ فتلك الحا كاة هى سبب البلاء » 
ويب أن يكون للصحافة المراقية مسالك جديدة ترا فيها ظرف 
الكان ء وتطي” لأدواء الجتمع المراق بلا استطالة ولا بنى 
ولا عدوان 





وإ أن يبيد اليوم الدى يم فيه اتغام بين السلطة التنفيذية 
والسلطة الأدبية . . . ما الذى يحب أن ت تصتع صحافة المراق إلى 
أن يجبىء ذلك الوم 

أرى أن يفكر السحفيون المراقيون فى تزويد جرائدم 
بأطيب الزاد من الملوم والآداب والفنون لتصبح الجريدة وهى 
جارحة من الجوارح الروحية لا يستغنى عنها رجل يتنم 
هواء المراق 

إن كان للصحافة المراقية عذر فى المجز عن خلق الكاتب 
السيامى » فا عذرها فى المجز عن خلق الكانب الأدبى 
والكاتب الاجماعى ؟ 

ماعذرها وليس لاحكومة ساطان على كتاب الدب والاجماع؟ 
وما عذر أدباء المراق فى التخلف عن السبق فى ميدان التأليف ؟ 

ان أنسى واجى فى دعوة أدباء للمراق إلى النفكير فى الاثتفاع 
ينانا الثروة الروحية والمقلية فى تلك الأرجاء 

كان الكبح السيامى فى القرن الرابع أعنف من الكبح 
السيامى فى القرن الرابع عشر » فأبن المراقيون اليوم من جهود 
أسلاتهم الأمس اتر #خض الكبح النيامى والدينى فى الفرن 
الرايع عن اثر فلستية هى « رسائل إخوان السفاء » فأبن 
رات الكبح السيامى فى هذا المهد ؟ وأبن محصول العقول 
فى تديير الرسائل لشرح أحلام القلوب وأهواء النقوس ؟ 

كن ت كنت كلة فى الرسالة أسد بها الأديب ‏ اللدسوق » 
عن الاغترا عا يسدر عن وحى القاب فى سن المشر يني » فثار 
جاعة من أدباء الشباب وعدوا كلتى تمطيلاً لوم الأدبية » 
ولكنهم لم يستطيموا أن يفحمولى » وأغمنی شاب عاق حين 
سألنى وهو فى بداد عما كنت أصنع بأحلاى وأفكازى بوم 
كنت فى سن المشرين ! 

ومرن هذا الكلام فهمت أن الجيرة الفلسفية لما بقلل 
فى المراق . وقد عرفت في يثداد شاباً كان ينفق على أهله وهو 
تلميذ بالدارس الثانوية من درام ممدودات كان يجنيها بعرق 
الجبين فى خدمات أدبية شريغة لا تصرفه عن استذكار الدروس؟ 
ولا أدرى ما سار إليه أ ذلك الشاب » وإن كنت أعرف 
أن عل الرسالة قومت أدبه فنشرت له قسة من أدب طاغور 
بمناية والنفات . وإن سحت قراستى فى هذا الشاب فسيكون له 
بين أ كابر الأدباء فى المراق مان 


ازمالة 0 





المراق روحياً خير وعافية» ولك نكيف لق الفاعلية الأدبية 
فى العراق ؟ وكيف خان النافسة الجيدية بين القاهىة وبغداد ؟ 

أما بمد فأين ألا ما أريد 

حديث اليوم عن السحافة المراقية » وقد تكلمت عنها 
بالتفسيل فى كتاب « وحى بنداد » فا هو الجديد فى هذا الحديث؟ 

الجديد هو أن السحافة المراقية لا تزدهى إلا حين تبتمد 
عن المشكاات السياسية » ولكن كيف وكل امرى" فى المراق 
إشغل نفسه بالسياسة ولو عاش فى اللدربوثة الواقمة خلف شارع 
مريع القواق؟ , 

فى المراق حافة أدبية لا تمرف تصريف الفمل من ساس 
يسوس» وهى صحاف مبثوثة فى أرجاء العراق» فترى لها ملامح فى 
البصرة والحلة والنجف والوسل وبندادء وقد ثراها فى الكوفة 
السكينة الى عاشت مساجدها الجوامع بمد طول المهد بالخراب » 
وقد ثراها فى « المارة 6 ممثلة فى ميفة تسمى « الفرزوق 5 » قد 
رى ملامح السحافة الأدبية ىكل مكان بالعراق » وإن لم تكن 
قى قوة السحافة الأدبية فى وطن الأزهى والماممة الصربة 

ولكن ... ولكن هل ننمى قيمة الاستقرار في إلد الزشيد؟ 

لم يسم المراقيون عاصمنهم «مدينة اللا أو« دارالتلام » 
إلا استجابة لرغية مقهورة هى الشوق إلى أن نكون مام 
دار الأمان » وهى فى جيع عهودها دار الحوف » أو دار الحرب» 
فا فما موشع قدم إلا وهو مهد صيال لدزائم الأبطال 

والمراق حين يسألك عن حالك يقول : هل أنت مستريم ؟ 
وممنى ذلك أن النمب هو الال الغالب فى تلك البلاد ! 

وأقول إن الاستقرار السحى تظهر قيمته فى « جل المر 
الجديد» فا هى تلك الجلة ؟ مى مخلة تصدرها وزارة المارف المراقية 
لشرح شؤون التربية والتملم » وقد ظهرت فى سنة 1*8 » 
ولا تزال تصدر بقوة وحيوية تشهدان بقيمة النظام فى العمل 
الذى يستري من اولوه من أعباء اتتكاليف الثقال : تكاليف الال 

مجلة الم الجديد هى السجل الصادق أآثار المقول المراقية 
فى تاف الشؤوق » وقد جب الشاعى على تخود طه صاحب 
« الجندول » من أن يتال من رعاية تلك الجلة مكانا لم يظفر بمثله 
بين لات وادى النيل » فكان ذلك شاهدا على أن عل العم 
الجديد تنساى إلى الرعاية الأدبية ليع آثار المقول فى سائر 
الأقظار المربية 


ما شاء الله كان ؛ فا نظارت فى عحصول عل العم الجديد 
إلا أيقنت بان زملانى ق بنداد قد وسلوا إلى أشياء » ولكن 
كيف وسلوا وم بأعمالم التعليمية مشاغیل ! 

السر كل السر فى أن علة ‏ الم الجديد » لا 'بنشر فيها 
حرف بالجان » فعى تتخير من صول المقول ما تشاء » ومن 
أخصب تخر = كا كان يبر الأسلاف - وكيف تشيع عة 
تنفق عليها الدولة بسخاء ؟ ! 

لو أردما اختبار المواهب المراقية في السحافة والتأليف » 
ادعونا عة « الغلم الجديد » إلى النحرر من «کرې» وزارة 
الممارف هناك » ولكننا نطلب المستحيل » فالشرق هو الشرق » 
ولا يدوم عمل فى هذا الشرق إلا بسناد متين مر أسيدة 
المكومات ! وآه ثم آء من بلاء الاتكال على الكرمات 
فى جيع الشؤون ! 

ثم أنا بد » فهذا مقال نحررت فيه من سراعاة الظاروف 
واللابسات فى مصر والمراق » فهل جنيت على نفسى بالهجوم 
على السحافة هنا وهناك ؟ 

أن الريق فا خوفى من البلل = كا يفول التنى س 
أ الرجل الذى عانى سارہ الاغتراب فى كل أرض » فكانت 
عر به فى القاهرة أقسى وأعنف من غمربته فى باريس وبغداد | 

وهل كانت الصراحة من أظهر صفانى ؟ وكيف وقد ق 
الممر فى جع الال لأشترى مثقالاً من الرياء » وساموت قبل أن 
أجع الث الثالى لذلك الثقال ! 1 

إليكء يافاظر الأرض والموات» أوجه الرجاءء فا تقدمت 
ولا تآخرت إلا بحكرة عالية من كرماك البالغ وحسنك الحسين 

زک مبارك 














وزارة الزراعة 


إعلان 

| ذكر سوا باعلان وزارة الزراعة 
النشور بالعدد رتم ه٠٤‏ من الْجلة واللاص 

بفقد دفتر تحصيل ذم A‏ 
والصواب ۷۹٣۱ ۰ 458٠١1‏ 

تتسعممسمصعب صعمعب لمحب صمب صتبمج ب 





or:‏ ارا 


على ھاش اروا عات افير الاير 
لادڪتور مد الہی 
هوس سجر ا 1 

هل لافاسفة قيمة العم واعتبار اليقين فى بحث الله وبحث 
ما وراء الطبيعة كقيمته! واعتبارها فى بحث المقل الإنسانى 
وفى بحث للقم الأخلاقية ؟ . هل للدين اعتبار سسب فيا يحكيه 
عن الله وعن عام ما وراء الطبيمة أم يتجوز اعتباره فى نظر الع 
إلى دائرة الإنسان ؟ 

أطال فيلسوف الذهب الثالى الأللانى « كانت » فى الإجابة 
عن هذبن السؤالين » ولم يرتض مكس شار Shee‏ ×۷4 
من الفلاسفة المصريين ما ذهب إليه فياسوف كوس برج 
nb erg‏ بشأن الان 

هل الدين يعادى العم أم يؤاخيه اوهل ف مللومة دن 
ما إساعد أو ينع الاستمرار فى البحث الاترسال فى الافكير 
ارا 

تناول كثير من الكتاب علاقة الدبن بالفلسفة على هذا 
النحو » وهى علاقة اين بالعم فى نظرثم . ول خل الإجابة من 
تيز راز منهماء أو من سوه تحنيد لدان كل منهها» أو حن 
سوء فم اطبيعة الدين أو هرية الفكر والبحث العلى 

جوع 

لاعن هذا ولا عن ذاك أريد الآن الكلام . بل أريد 
خسب أن أشع أمام القارىء مادة للاجابة عن سؤال يقصل 
بعلاقة الدين بالفاسفة كذلك على نحو آخر وهو : هل من 
بن أن لذب نمو الفلسقة ؟ وهل من مصلحته 
أن يفلسف بأن تشر ح حقائقه بآراء الفلاسفة ؟ 

فى المصر الحاضر ييل بمض العلناء إلى شر ح القرآن 
عا عرف س وتستحد معرفتة - لملماء الطبيعة والكيمياء» 
وعاماءالمندسة الميكانيكية والسكهربائية: وعلماءالعادن والأحياء؛ 
وبالجلة جيل إلى شرحه فى ضوء المم والفلسفة . ويذهب إلى 











أبمد من هذا فى وضع منطق دينى اعرفة السحيح والفاسد من 
افدين ؛ وقوام هذا النطق الدينى الأقوال التى تذكر فى استحضار 
الأرواح » وما يدور حول التذويم الغتاطيسى » ونظرية الأثير » 
و« التجارب الجسية » على إثبات الروح 

وقدعا مال فلاسغة السلدين وبمض علباء اكلام إلى شرح 
المقيدة الإسلامية فى الله وفى صفاته » وقى صدور المالم عن الله 
ونشأنه عنه » وق ملائكته ورسله » وف الإنة والنار » وفى 
الإنسان: فيروحه ونفسه؛ وى صل جسمه بروحه؛ وفى مستقرها 
ومستودعها » إا تقل عن فلاسفة الإغنريق خاسا بالبدأ الأول 
إلكون وبنشأة الكون عنه » وخاسا بالأفلاك وبالنفس الكلية 
التى هى نفس العالم وبفيغها على النقوس المزئية » كا مال فرق 
آخر من هؤلاء القدماء إلى شرح الآنات الكونية يمسا عرف 
لبماليموس وأقليدس من فلاسفة اليوئان الطبيميين والرياضيين 

وكا ادم فلاسفة اللمين الأولون من فوا المقيدة 
أن تفلسف المقيدة وشرح حقائقها بالآراء الفلسفية وسيلة من 
وسائل|تقويتها وعنوآنٍ على تطابقها مع الفلسفة اليونانية » وى 
ذلك إراذً لكيال المقيذة » لأن الحسكة اليونانية - هكذا 
تن أو أعتقد هؤلاء الفلاسفة من السلمين - تمثل أعلى درجة 
من المرفة وأرقع صيتبة من الفشائل . يدعى كذلك بعض الملماد 
الممامربن الفلسفين للعقيدة أن تفاسف الدين إبراز له فى ثوب 
ملام للعصر وموافق لم مظاهيه = وهو مظهر المم = وبذا 
يقرب من نفوس الخاسة الثقفة من السلين » ويقرب كذلك 
من أفهام بمش العلماء الثربيين الدين أساءوا إليه عن 2 جهمل 
يحقيقته » » وق الوقت نفسه يبرهن على 2 سلاحيته سكل جيل 
وزيان » . 

والإنسان الحديث ريما يسيب لهذا اللون من الشرح » 
بل رجا يتحيز له ويدعو إليه لما فيه من جدة لم تؤلف » ولأنه 
يدل على أن « الكتاب لا يقرط فى ثىء » » کا هلل إنسان 
القرون الوسطلى قبله » وبالأخص إنسان الفرن الثالث والرابع 
المجرى » لظ الدين بالفلسفة الإغريقية » وذهب فى هذا الخاط 
الحدييه ٠٠‏ 


ولكن وراء سرور الفرد ووراء انقماه و[كباره لهذا العمل 
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حقيقة لا تتير بمظاهى انفماله وإكباره » وهى : أمثل ذلك 
السنيع يلاثم طبيمة الدين ويلم غابته ؟ ولاشك أن يسر الدبن 
وكونه قريبا من أفهام أ كبر عدد مكن من الجاعة البشرية من آم 
خصائص طبيمته . ولا شك أن اقتناع الكثرة به واجتماعها حوله 
غير متفرقة ولا متحرتبة لتأويل ممين لحقيقة من حقائقه غاية 
رئيسية له . 

فإذا كان تفلسف الدين إذآ يساعد على نمو طبيمة الدين 
ويساعد على تحقيق ابته » كان من مصلحة اللدبن جذابه عو 
الفلسغة » وكان من مصلحة شرح عقيدته بآراء الفلاسفة 





دخات الفاسغة الاغ 
منذ عصر الأمون فى 1 
حول فى شاط السلمين الدينى والمقلى أساسة اليل إلى الفاسفة 
فى إنتاجهم فى هائين الناحيتين . وكانت المقيدة الإسلامية أشد 
تارا بالفلسفة فى نطاق الإنتاج الدينى ؛ إذ من أثم ما تناولته 
الفاسفة بالبحث البدأ الأول للكون» وسفات هذا البدأء ونشآة 
المالم الشاهد عنه » والإنسان ومستقبله وفايته الأخير: 
فبها سمادته . ووضمت أمام المقل الإتتلاى الشتذل بالمقيدة 
الإسلامية نظارية الواجب والمكن » ونظرية وساطة المقل الفمال 
بين الله والمالم » ونظارية السورة والميولى» ونظرية المقول الجردة» 
ونظارية فيض ألنفس السكلية على النفوس 1 3 .. 
ول يأ المقل الإسلاى أن يمام هذ ريات فى عزلة 
عن الدبن » ولا أن ينقدها ‏ إذا نقدها - غير رطية للدين 
بل حاول جهد طاقته » وبالأخص بدء اشتذ. هاء أن يشرح 
بعض حقائق المقيدة يما ورد فى الفلسغة من آراء لله جمل 
شماره : « إذا انتظمت الفلسفة الوونانية والشريمة المربية فقد 
حصل الكال » . إذ أنه يقول : « وهل الحكة إلا موادة 
الديانة ؟ وهل الديانة إلا متممة للحكة ؟ وهل الفلسفة إلا صورة 
النفس ؟ وهل الديانة إلا سيرة النفس ° ؟ » . وإذ أنه يقول ‏ 
« لاخلاف بين أحد من العلماء بالفلسفة ولا بين أحد من الملماء 
بالشريمة بأن غرض الشريمة هو غرض الفلسغة عل المقيقة © 
)١(‏ مقابسات أبى حياث التوحيدى س ٠١‏ » الطبعة الرمانية 


اسنة ۱۹۲۹ (؟) الصدر تفسه ص ٠٠١‏ 
(۴) الفعيلى فى الملل والتسل س ۷۹ 








وقد كان لاملماء السامين بض المذر فى حديد السلة بين 
ابن والفلسغة الغ يقية بمد تر جنها على هذا النحو لأن الفلسفة 
الإغريقية نقات إلهم فى ثوب دينى صوفي فى كثير من نقملها » 
نتيجة عمل رجال الإسكندرية » ولأن منطق أرسطو الذى رج 
أولاً » نى عهد النسور » أحدث فى نفوس المسلين شبه ينين 
برحاحة الل اليؤثائى وعصمة المسكة الووثائية » 
وتبما ذلك الشمار وهذا التحديد فى السلة بين الدين والفاسفة 
من القل الإسلاى » أسبحنا رى علماء المقيدة يستدلون على 
مغابرة الله للمالم بنظرية الواجب والمكن الى أسسها أرسطو على 
نظامه الفلسق فى الصورة اللضة والمادة الحضة ؛ والتى استتبمت 
ما استتبمت من صفات» وحدة الوجود الواجب يمعنى عدم تمدد 





ذاته وعدم تركب ذاته الواحدة من أجزاء . 
السللين على مبالذتة فى إثبات الوحدة اى سفات البارى » كلها 
أوالكفين منها » لأن إثباتها = فى نظره - يقتفى التمدو . 
وسلك قريق آخر من الراغبين فى إئبات السفات » شيا مع 
ظاهى الفرآن, » وف الوت نفسه من الحريصين على نى ما بوهم 
عدم الواحدة طريقا هوا ةرب إلى التلاعب بالألفاظ منه إلى الإنيان 
بِتَصَيْبٍ اني جوهرى فى حل هذا الإشكال . فقال : « الله 
صفة كذا ... وهی عين ذاه » 

كل هذا بعد أن کان السل » وبمد أن كان فى استطاعة كل 

,كذلك أن يغهم » أن العبود غير متمد لا شريك لهء وأنه 
غير ما فى الكون من خلوقات إذا تليت عليه آيات ربه الداعية 
إلى التوحيد وعبادة الالق مشل قوله تعالى : « وإلمكم إله 
واحد لا إله إلا هو الث الرحم » . وبمد أن كان يكبفه 
فى إثبات هذه الدعوى مثل قوله تعالى : « إن فى خلق السموات 
والأرض واختلاف الليل والنهار والفلك الى جرى فى البحر 
يما ينفع الناس وما أنزل من السماء من ماء فأحيا به الأرض يمد 
موتها وبث فسا من كل دابة وتصريف الرباح والسحاب السخر 
بين السماء والأرض لآيات لفوم يمقلون > 

تيم اذلك الشمار أسبحنا نسمع لأبى المذيل الملاف من 
شيوخ السترلة رأيا فى أن كلة اتتكوين ( قول الله للثىء : كن ) 
التى تعبر عن الإرادة الإلمية حادثة لافى عل » وأن الإرادة تغاير 
الريد والراد . وعلى هذا فكلمة التكوين فى الكان الوسط 
بين المالق الأزلى وبين العالم الخاوق الحادث . وهذه الكلات 








orf‏ ازماة 





العبرة عن الإرادة الإلحية هى جثابة جواهى بسيطة تشبه المثل 
وعقول الأفلاك 

يقرأ الكثير من السلمين لأنى المذيل الملاف هذا الرأى 
ولكن الذى م الراد منه قليل » وهو الدى يمرف الثل » 
وبمرف لأى غرض وضع أفلاطون نظرية الثل » ولاذا كان 
الفول بالوساطة بين المبدأ الأول ( الله ) والمام 1 ي الم إلى 
عهد الترجة كانت نفسه مطمثنة إلى الإيعان بمخلق الله للمالم على 
أية كيفية » وكانت حرارة هذا الإعان تعمر قلبه فأنتج وساد » 
وبنما كان لا ميزة لأحد على غيره فى تصور تأثير الله فى المالم » 
ولا خقص] بسر من أسرار هذا التصور . 

تبما لدلك الشمار أسبحنا نرى الملائكة حدد بأمها ( جواهن 
بسيطة ء عقاية » علامة » فمالة » وبأنها صور جردة عن الميولى 
مستعملة للأجسام » مدبرة لها » ومنها أفمالها 9©. كا وجدنا 
هذا التحديد يتخدذ أساسا من أسس الإعان (والثانى مئ الأمور 
التى يضمها واضع الشريمة - فى نظر إخوان السفا = ثم يب 
علها سائر ما ممل أن برى ويتصور موجووات عقلية »بجروة 
من المميولى » كل واحد مہا تألم بنفسه 4 متوجه ألو ما تعب ل 
من أعيه وثم ملامكة اله تعالى وخالص عباده 7 ) 

قامنى الجوهن ؟ ومام باطته ؟ وما مم ی کوله 
علامة ؟ وما مم ى كول فنالا ؟ وما مى الصورة ؟ وما ممنى 
جريدها عن الميول ؟ وعى أى كيفية يكون تدبيرها الأشياء ؟ 

لا شك أنها معان لاتغهمها إلا قلة من الحواص فضلاً 
عن أن تفهمها عامة السللين . ومع هذا طولبوا بالإعاث بها 
فى نظر فريق من علماء السادين فى نظر إخوان الصفاء 

تبما لذلك الشمار رأينا الشريمة الإلمية تحدد « بألا جبلة 
روحانية » تبددو من نفس جزئية فى جسد بشرى » بقوة عقلية » 
تفيض عللها من النفس الكلية » بإذن الله تعالى ‏ فى دور من 
الأدوار لتجذب النفوس المزئية » ومخلصها من أجساد بشرية 
متغرقة ليفصل يها بوم القيامة9؟ » 

اذا وجدت النفس الكلية ؟ ولماذا كانت الصدر الباشر 
للفيض » أ وكانت القوة التى تتولى تقل الأثر ‏ وهو الإيجاد- 


(4) الصدّر الاق < 4 ص ١84‏ 
(1) الصدر السابق < ٤‏ ص ٠۸۴‏ 





من الله إلى هذا الام ؟ وما ممنى جذب النفوس الإزة إلها ؟ 
لا شات أنه لا سبول إلى فهم ذلك إلا لن اطلع على فكر النفس 
الكلية فى الأفلاظونية وفى الرواقية وف الأفلاطونية الحديثة ؛ 
وعلى فكرة جذب « الصورة الحضة ‏ ليو » فى رأى أرسطو 

تبما ذلك الشمار » رأينا الجنة تفسر بأمها عام الأفلاك 
والمقول الجردة » والنار تفسر بأمها عالم ما نحت فلك القمر » 
وهو المالم الأرضى عام الكون والفساد a‏ الذبن 
ذكرع الله فى قوله تمالى : « أولثك الذي أ نتم الله عليهم من 
قي اھ اواو سو ارفك ريه 
تملل تسميتهم بالشمداء لمشاهدتهم تلك الأمور الروحانية الفارقة 
ديول . 

eo.’ 


هذا مثال من صنيع الملناء السللين بالمقيدة الإسلامية بمد 
دخولة الفلسفة الإغريقية » وبمد رغبتهم فى شرحها بالفلسفة » 
وف تفلسفها 

والماداء الحديثون الفلسيفون هجون ممجهم فى نفلسف 
المقيدة » ولسكن إقتهل يستمدون شرحوم الفلدنى من نظريات 
لدم التجريى الثى تطبع العصر الحاضر بطابمها الماص ! وقد 
يستمدونها أي مما بق لدى أسماب العم والحشارة اليوم » وم 
الأوربيون » من الآراء اليتافيزيكية والأفوال الروحية . وأثر 
سنيعهم فى المقيدة لا يقل عن أثر ذلك من قبل 

فاری بعضهم يحاول محذيد الروح ؛ وهی التى اختص بها 
عل الله « ويسئلونك عن الروح قل الروح من أم ربى ٤‏ يما 
يسميه أدلة حسية ( تجريدية طبةا لطابع المصر الملى ) فيقول : 
« إن الروح وإن كانت أمى؟ لي لا يدرك لها كنهء إلا أن لها 
جسدآ أتيزيا على صورة صاحها » غاية قى اللطافة » لا يعتريه 
البلى ولا التحلل » فى قدرتها أن تستبدل مادة من الخارج وأن 
تظهر بصورة صاحها فى أحوال خاصة » ويكون ساحها إذ ذاك 
واقنا فى غيبوية ) 

ونرى تملية من أحد هؤلاء المامرين على رأى « لأحد 
أقطاب الفلاسقة المسربين » يكره على هذا النحو : « هذه 
محاولة فلسقية تمتبر أبدع ما أنتجته الفلسقة المالية إلى تأييد 


الكتاب الجيد . أليس كل مافى هذا البحث الجليل - وهو 


(۲) مل الأزعى س ٠١ - 38٠‏ من الجلد الحادي عفر 
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رأى أحد هؤلاء الأقطاب = عصورا فى قوله تعالى : ( فام 
وجهك للدين حتيتا » فطرة الله الى فطر الناس عليها ء لا تبديل 
ملق الله ذلك ادبن القم» ولكن أ كثر الناس لا يسلمو)20» 
وسذيع كل من السابقين والحديثين هذا » وهو جذب الدبن 
نحو الأفكار الفلسفية وشرح المقيدة وحقائقها بآراء الفلاسفة » 
شیء آخر تلف اختلاا جوهيا عن عاولة تملیل مبادى' دبن 
من الأديان مما يسمى « حكة انتشربع » » ويختاف كذنك عن 
تعليل الماطفة الدينية فى الإنسان وضر ورة وجود الدبن فى الجاعة 
البشرية تبماً اذلك مما يسمى « سيكولوجية الدبن » 
فتمليل مبدأ الزكاة فى الإسلام مثلاً » وجمل حظ ال كر 
فى اليراث مثل حظ الأنثيين » ومبدأ صلاة الجاعة واج .. . 
وتعليل : لماذا كانت طبيعة الدين تتم وجود أمور تمبدية 
فى المقيدة ؟ أو ماذا كان الدين ضرورة أجماعية وعنصر] أساسيا 
فى التنشثة والهذيب ؟ أو لاذا كان القانون الستمد من اهيبن 
أشد أثرا على النفوس من القانون الوشى به ؟ تمليل مثل هذه 
الأشياء غير شرح المحقائق الدينية التى ترد فى أسل المقيدة 
و ىكتاب العقيدة غير حددة وغير معرفة تمريةاً منطفياً ‏ وبجب 
أن تبق غير ممرفة » لن فى عدم تمريغها أستأس ادما وأساعن 
عمومها بشروح مستمدة من حيط الفلسقة کا تقدم 
وماعنبته للا بالكلام تحتعنوان «الدين والفاسفة» هو جذب 
الدين حو الفلسفة» وعحاولة شرح حقا؟ق المقيدة بالآراء الفلسفية 
(4) الصدر السايق ح ٤‏ من للد الحادى عضر س ۲۲۸ 





والآن نى السؤالمية أخرى : هل مثل هذا السنيع يساعد 
على تو طبيمة الدين » ومن خصائصها أن يكن وأن يبق ميس 
سبلاً؟ وهل مثل هذا الصنيع يساعد على حقيق غاية الدين وهى 
تتجل فى النفاف الجاعة حوله من غير تحزبٌ ولا تمصب لتأوبل 
ممين فى حقيقة وروت حملة من حقائقه ؟ أم أن مثل هذا السنيع 
سبب من أسباب تمقيد المقيدة وإبهامما على كثير من الناس ؟ 
وأعتقد أن فى الحاضرة انى أذاعها الأستاذ الكبير الشيخ 
شاتوت وكيل كلية الشريمة منذ أسبوعين من محطة الإذاعة 
للحكومة الصرية عن « موقف السلدين من الفرآن. وموتف 
القرآن من السدين» ما يق كثيرمن الشوءعلى فهم طبيمة الدين 
وفهم غاية الاين . ولو تفضل بنشرها على صفحات « الرسالة °2 
لانشح - أ كثر من الآن - قيمة تفلسف المقيدة » وتحدد 
- بثىء أ كثر من الدقة - أثره فى تفلسف المقيدة نفسها » 
إيما ب أو سلا 
وهو لاله من شخسية علمية دينية ناضمة » إن فمل لاشك 
أنه يؤدى خدمة جليلة للبحث الملى فى ترا 
اللي ى(هد![الترايثم غايننا وثايته وغاية شباب الأزهى الحديث 
قل اہی 
مدرس عل النفس والفلسفة بكلية أسول الدين 





)١(‏ تقد الرسالة أن الأسناذ شلنوت لمال صادق من ألسنة الاسلاح 


الدينى فى هذا المسر ‏ فاذا أيد الرسالة فى دموتّها الاسلاحية بفلمه ولسانه 
كسيت منه ما كيته الدعوى الكبرى من ر (الحرر) 
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دة عبده 
5 
للاستاذ عثمان أمين. 
المدرس بكلية الآداب 
سيڪ 
للأزهن منذ إنشاله قسة طويلة » وله ممة معاومة نيط به 
أداؤها . فم يكن القصود منه أث يكون مسجدا للمبادة » 
ولا أن يكون مدرسة للتعليم -فسبء وأا ار الهس فى العام 
الإسلاى وفى نكوين المقلية الإسلامية أثرآ ميقا يفوق أثر 
الساجد والمدارس والجاممات . من أجل ذلك كان إصلاح ذلك 
المهد فى نظر الشييخ مد عبده من الاأهمية يمكان عظم » لاله 
مثابة إسلاح الأمة الإسلامية كلها 
توجه الشيخ خد عبده إلى إسلاح الاأزهى منذ كان حاورا 
فيه يتاق على أستاذه السيد جال الدين الاأفثاتى . وشر ع فى 
الممل لذلك أيام الحدبو توفيق . ولكنه لم يلسم ذلك المي 
أن "يدخل إلا بعض الإصلاحات الثانواية ووج اعد بدا 
منذ البداية » ق أ كار شيوخ الاأزهى ل3 ألاإوة الندآءاة 
وأدرك حينئذ أنه ان يستطييع السير فى حركة الإسلاح دون 
أن بظفر بتأبيد الحدبو والحكومة . ولكن الحدبو توفيق 
م يكن لديه استعداد لفهم التجديد النشود » فل ينظر إلى جهود 
الث خ مد عبده بمين العطف والرعاية . ولا جاء الحدبو عباس 
الثانى -- وكان قد تربى فى أوربا ‏ استيشس الناس بولايته 
ورأوا فما فأحة عهد جديد . وتقدم الشيخ عمد عبده إلى 
اللحدبو عباس وكاشفه بجملة رأيه فى الاأ زع » و هبه فى إصلاحه 
وتحويله من الحال التى كان علهاء وكان فى ذلك المين أشبه 
بقكية من التكايا أو ملجأ من اللاجىء » يأوى إليه المجزة 
والفقراء وأهل الكسل والبطالة 
ويمكن أت نلخص رسال الاأزهى كا “رامت حينئذ 
للشيخ عمد عبده فى الأمور الآنية : أن يكون مدرسة جاممة 
بللمنى السحيح يتات فيها الطلاب الملم..السحيح الذى يدم 
لان يكونوا رجالاً املين » فيكون مم لصر وللاسلام قضاة 
ذوو أزاهة» وأسائذة باحثون » وعاماء متخصصون » ومرشدون 





عخلسون يمملون على بث الآراء الديتية السحيحة » والعانى 
الأخلاقية السليمة » ومكاطة المرافات » والقضاء على البدع 
والأإطيل 

وكدف الدبو الشيخ محمد عبده أن يشع مشروعا 
للاسلاح فشكل الشيخ اذلك « مجلس إدارة » من أ كابر علماء 
اذاهب فى الأزهى وجءل هو وسديقه الثشييخ عبد الكريم سلمان 
من أعضاله . وكانت مهمة ذلك الجلس الإشراف على التملم 
والتربية فى الجاممة الاأزهربة 

وسار الشيخ فى إسلاحانه أول الاس بسرعة اغتناما للفرصة» 

ولم يلق ممارضة من أحد مباشرة » وإن کان قد أشير عليه من 
وقت إلى آخر بتأجيل بعض الشروعات بحجة الندري والسيد 
مهوادة ! 
دكن أول أبواب الإسلاح الى وجه الشيخ عنايته إليها 
هو تحديد مدة الدراسة بالا زهي : فقد جرى المرف منذ زمان 
طول أن ينفق الجاورون مرن أعمارم الاأعوام الطوال فى 
الأزهى » دون أن يحدوا من أولى الاس أية رقاية على مام . 
وحدمالقانون ,بدو اللبنة الدراسية ونهايتها » کا حددت أيام 
الت وللساعات . وقدكانت الحال قبل ذلك بلا ضابط : فكان 
الشابخ والطلاب يمكهم النغيب متى شاءوا فشلاً عن تيمم 
أيام الساععات الرسعية 

ووجه الشي.خ بمد ذلك عنايته إلى نظام الندريس والامتحان: 
فاقترح أن تقد لاطلبة امتحانات سنوبة . ول يكن ذلك النظام 
ممروقاً قبل ذلك فى الأزعى » بل لم يكن عدد من يمتحنون 
كل عام بزيد على ستة » وهؤلاء كانوا يتقدمون إلى الامتحان 
لابحسب دورم أو ذكائهم أوعلهم » بل إشفاعة الشقماء وإ لاح 
اللحين . واقترح الشروع كذلك مكافأة الطلبة التفوقين من 
بين المتحنين » والفرض من ذلك طبماً هو بث روح النسابق 
هم وارغيهم فى التحسيل 

وثالث الإصلاحات التى اقترحها الشييخ تمد عبده : إسلاح 
لا بقل عن سابقيه أعمية وأثركء وهو يقغى بالثاء دراسة بض 
الكتب المقيمة ‏ كالشروح والمواشى والتقارير - التى اعتاد 
الشاخ تلفينها الطلبة مرت غير فهم » وكان من شأنها أن 
تشوش عليهم موضوعات الملوم التى يدرسونها ؛ واستعرض 
عن ذلك كله بكتب أنفع وأقرب إلى مدارك الطلاب 


ore اة‎ 





ورابع الإسلاءات برى إلى قم الملوم إلتى درس بالأزهن 
إلى مقاصد ووسائل ؛ فأظيلت مدة الدراسة فى « علوم القاصد » : 
كالتوحيد والتفسير والحديث والفقه وأسول الفقه والأخلاق . 
أما « علوم الوسائل » : كالمنطق والنحو والبلاغة ومسطلح 
الحديث والحساب والجبر » فعى التى يلزم طلاب شهادة المالية 
بأداء امتحان فيها 

والإسلاح الخامس يقرر إدخال دروس وحاضرات جديدة 
فى علوم : التارخ والتاريخ اللبوى والرياضيات والجغرافواوالفلسقة 
والإجماع وما إلى ذلك من الملوم التى كان قد أعمل تدريسها 
بالا زهى إلى ذلك الین 

وبلاحظ أن تلك الإسلاحات التواضمة لم يستطع الشيخ 
مد عبده أن ينغذها جيمها لقاومة الشيوخ إياها » إما عن سوه 
قضد أو سوء فهم » فشلاً عن وقوف الدبو نفسه حجر عثرة 
فى وجه الشروع انتقاما من الشييخ مد عبده = کا سزى - 
ولكن مانفذ من الإسلاحات القترحة لم يخل من أن حمل ثمر. 

: فقد شوهدت فى طلبة الاأزهن إذ ذاك جاسة جديدة » 

دنچ وق » وشاعت عندثم رغبة ف التوسع ف التجصيل 
واستيماب البرناءج التمليمى . وربما كان من اليسور إطرأد ذلك 
التقدم لولا قيام مصاعب جديدة لم تكن فى الباق 

والواقع أن الشيخ حمد عبده إذا كان قد استطاع أن بضع 
مشروعا كاماد للاسلاح » فذلك لاله كان يحس بأن من ورال 
سلطة الحدبو تؤيده . هذا إلى أث شيخ الاأزعى الشيخ 
حسونة النواوى كان يشاطر الشييخ مد عبد كثيرا من آراله . 
واسكن سرعان ما تبسدل موقف الشيخ حسولة عندما ظهر له 
أن الشيخ عمد عبده لم يكن من أهل الحظاوة لدى الحدبو 
عباس“ , ولا عزل الشيخ النواوى » حل عله الشيخ سلم 
البشرى ؛ وكان رجلا عافظاً مناوت لكل فكرة عن التجديد . 
ومع ذلك فقد خلى هذا الرجل برعاية الحدبو » وصدر قرار 
بإلثاء الإعانات الى كانت تملى للطلبة التفوقين . وكان معنى 
هدأ المدول عن عقد الامتحانات السنوية . ولكن الشيخ 

)١(‏ إشتهر أص النفور بين الخدبو والشيخ عد عمد هيد وسببه 
صدور قرار من مجاس الأوقاف الأعلى - وكان الك 
فيه فى مسالة استبدال أرش للاأوقاف فى | 
فى معيلسة الدبو الذى كان شديد الرقبة فى الاستكثار من الال » کا 
هو مقهور الح . . 





سلم البعرى أخذ يمود شيا فشيئا إلى آراء الشيخ تمد عبده . 
وفترت علاقات البشرى بالحدبو فز دون أن تذكر أسباب 
العزل فى المرسوم السادر بذلك 

ومنذ ذلك الان أصبح منصب شي ْم الاأزهى شاغي؟ . 
وكان لا بد من اتفاق الحسكومة الصرية مع مشل الاحتلال 
الإيجليزى على تميين من ع فترضتة الي 
السنية على الحسكومة س بواسطة الور كروص - أسماء طائفة 
سي عه ا 
إلى الحظوة لدى لخديو - والشيخ محمد يخيت الأى كان 
ممروفا بمداوته لاشيخ عمد عبده » والشبيخ مد راشد الإمام 
الخاص لاخدبو » والشيخ أححد الرفاتى الذى كان ممروقاً بفملته 
بالبلاط المدبوى . ول تقبل الحسكومة أحداً من رشحتهم ألمية 
السنية » ورشحت المية أخيرآ الشيخ على الببلاوى » فوافقت 
الحسكومة عليه » وسدر قرار بتميبنه شيخ للأزه 

وکا الوفاق نام بين الشييخ مد عبده والشيخ الببلاوى » 
قماد المدوء إلى الأزه» وأتبل الطلاب على دروسهم وامتحاناتوم» 
وَاتَصَون 2 لين الإدارة إلى الاشتغال بأتجاز الاأعمال العديدة 
الى كانت أمأت ق مَك الشيخ سلم البشرى : فقرر الجلس عقد 
افتتحان الشهادة المالية التى تمنح الحاسلين علهاحق التدريس 
فى الاأزهى أو القضاء أو الإفقاء ... 

وراجت ف تلك الفترة إشاعة مؤداها أن حديثاً دار بين 
الحديو عباس وین » العيخ الببلاوى » على موضوع 
الإسلاحات الازهرية التى أبجزها « الشيخ د عبد. » , 
وذكروا أت الدبو قال تعن حديثه للشيخ الببلاوى : 
« سمت" أنك تممل فى الأزهى كل ما بريده الفتى ( الشيخ 
مد عبد ) » مع أنك حر فى أن تعمل برأيك .. .وکوا 
أيسا أن الشيخ الببلارى أجاب الحدبو : « إنى أوافق الى 

كلا رأيت أن الحق ممه » ولو أخطا لقلت له» ولكن لم تبرض 
بم فرصة لذلك ء فالجد لله على تلك الخال > 

وتألف فى الاأزه خلال تلك الفترة حزب لمارضة 
الإسلاح ؛ وكان على رأس ذلك المزب « الشيخ تمد الرفاعى » 
الذى ذكر امه بهن مرشحى « المية السنية » لمنصب مشيخة 
الاأزهى”2 . وكان من أعشاء المزب « الشيخ التسورى » 


)١(‏ ثبت قطماً أن الحركة الى ترى إلى مناحضة الشيخ عمد عبده 


وعيقلة مساعيه الاصلاحية كانت «ؤيدة من الخديو عباس 
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الذى كان قد عينه « الشيخ البشرى » شيخا رواق السعايدة . 
وثرع الحزب يقدم عرائض ينتقد فها أعمال مجلس إدارة 
الازهى . وى ذلك الحين كان بعض السامين قد طلبوا إلى 
الشييخ مد عبده ‏ وكان مفتيا للديار الصرية د أن يدلى بفتوى 
فى جواز أ كل السم من باح أهل الكتاب » وق جواز لبس 
( البرنيطة ) والتزبى بزى الا وربيين . وأفتى الشييخ عمد عبده 
مصرحا بأن القرآن لم يحرم طمام غير السلبين ولا لياسهم » 
لا سا إذا كان السم مشطرا؟ إلى أن يميش مع الا ودبيين . 
ففج حزب المارضة وأرجف فى تلك الفتوى » وأخذ يطمن 
علا وعلى شخص الفتى . وكان له مأجورون أخذوا يذیمون 
أن الفتى [نما يمل على التقريب بين السلمين وغير السلين . 
وأسس حزب المارضة جريدةة” بومية اسمها ‏ الظاعى » » كان 
غرضها عاربة الفتوى . وقيل حينئذ إن مدبر تلك الجربدة كان 
مؤبدا من الحدبو . . . وراجت الأكاذيب والإشاءات » وتفاقم 
الاص حتىأخذ الناس سبمسون باحمّال عل الفتى.. وقالت جريدة 
» لقم » حينثذ إن اللورد روما هو الیئ حال دون 
ذلك العزل » إذ تدخل فى الاأصى وصرح بأن الشبيخ عمد عبده 
أصلح من فى مصر للافتاء » وأنه ذلك ينبنى أن بق فى متصبه 

ولاحظ « الشيخ الببلاوى » أن حزب المارشة أخذ يشقد 


ويسم نفوذه بتأبيد المديو إاه » حتى بح وكأنه المزب 


امتح مح 





کر 


بالقاهرة ومن حلة الرسالة ومن شرك فر ج الله للسياحة 


3 الشاعر عل تحودطه ا 
يالى اقرع الاي 


طبع مثاذة مى تمو لوان على ورت فام دلو جرم 
يطلب من مكتبات التجارية والْهسْة والملال والا جاو والجاممة 


تمن النسخة ١۲‏ قرعا خلاف مصاريف البريد والنقل 


الرسعى » ووجد هو نفسه ممطلاً عن الممل . ثم حدئت حادثة 
« رواق الغاربة » الذين احتموا بالفنصلية الفرنسية » واحتلوا 
بمض غرف خالية فى الرواق العباسى » وانتعى الأ بإخراجهم 
مہا ؛ ولكن شيشهم کان أ كثر الوقت بتردد على « سراى 
القبة » . وكبرت هذء الأمور على « الشيخ الببلاوى » ويس 
من صلاح الال فاستقال . 

ولا وجد الشيخ مد عبده نفسه وحيدا روما من 
مماونة شيخ جرب كالببلاوى » آثر أن يستفيل من علس 
إدارة الأزه . وتبمه فى تلك الاستقالة عضوان آخران من 
أعشاء الجلس ها الشييخ عبد الكريم سلبان والشيخ أعد الحنبلى 

تلك خلاسة لما حدث بالأزهى فى السنوات الأولى لهذا 
القرن » ومنها بتبين مقدار ما اق الشيخ عمد عبده من الأذى 
فى سبيل إسلاح مناهج التملم والتربية فى الأزهس » ومبلغ ما بذل 
من جهود تقوم ما فسد من نظلم الإدارة فيه 

ولكن رغم مابعاناه السلح من عنت الشيوخ الجامدين » 
وما حييك يول مشاعيه من دسائس ادیو وحزبه » فإن شيقا 
لايد أن ببتى ولا تستطيع قوة أن :قغى عليه : ذلك البذر 
السا الذي ألقاء الأستاذ الإمام فى ذلك المهد يوم أأتى فيه 
دروسه فبث قا من حر الآراء وسايم الأفكار ما ترجو أن 
يحسن الحاف القيام عليه راہ ایی 







وغمرف بارؤلوان رگ الفا نالسر 


عبدالسلامالشريف 
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ماغم الربيع 


لللاستاة صلاح الدبن المنجد 
ويڪ 
E‏ 
تعالى ياعرومى الللوب 
تمالى ... يا سيدة بردى المطر وابنة قاسيون الجيل ... 
إعى أينها الغوطة الفتان ... 
لهد جثنك مسرعا ولمان » وباعاً فرحان ... 
خرجت من النيوم البيضكالمذارى » تففقت" فى الفضاء » 
ورتمت ف المواء » وطوفت فى الأرض » ثم أويت إلى أحشانك 
الريا ... با غوطة الشكم ... ! 
لقد حملت إليك كل ما تشنمين ... 
لك الزهى ... لتحليك بات 
ولك النحل ... لتطربك مسال 
ولك المطر ... لتسكرك نفحاته 
فتمالى ... جملت لك املو » وات إليك الجالء وأونيت 
إلى أحضانك من بين الغهوم ... ! 
هد 
إعنى ... مى ... 
سأحييك بالنور وال جال » وأجلك مغنیا لمحب وان الخيال » 
وأوثى جنباتك الزهى بالأفياء والظلال » وأحلى أعظلانك الأضر 
بلا لى' الهام ... ليام الذى أذبته لك اؤاواً يدم ورف ...1 
فانظرى إلى ... 
أ٠‏ الربيع الجيل ... 
إليك أويت يا غوطة الشآم ... ! 
جعت 
ما لربوعك صامتة لا تين ... ؟ 
أأحزنها خفوق الجد » وزوال النمم ... ؟ أم شجاها تولى 
السحب وققد الحبيب . . .؟ 





إتعى مى ... ولا عزنی ... 

لقد شهدت موأ كب الاوك المظام ... وفتحت أحضانك 
للمحبين والحيام ... وسممت أحاديث الجد برومها آل غسان ... 
ثم استقبلت الفاحين والنزاة » وبسمت لاطارئين والُداة .. 
فرتموا فى الغانى » وهوموا فى الرباع » ثم... ثم غيبتهم على حفاق 
برك » وكفتهم بوردك وزهرك » بين المشب والنمناع ... 

ألا عن ... ألامحسين ... 

وتك عظام تثن ء وأطلال تنام ! عظام أو اللوك النطاريف 
الرافلين بالحرير » الشارقين فى النميم » اللاهين فى الحنا! والقسور 

وأن القسور ياغوطة الشآم ؟ أبن أغانى الوليد وأهازيجه ... 
أبن سكرات يزيد وصبواته ... أبن ترانم المد وأغاريده ؟ ... 








أن ... أن ... ؟ 
اتير لدلك الدماء التى شر بنا أن تمبح زهرات حراء » 
ؤلذلك الزفات التى طرينها أن تنقلب أعاشيب خضراء ؟ ... 





قاف کی يا عرومی ... 
لق مغيوا كايغ دبقيت أنت ... وسیمضی غيرم وتبقين 1 
الح لتب لاتق ... أن الربيع ... فلقد حلت إليك 
النور --- وات من أجلاك من بين النيوم ...1 
کوک 





أيلى قسيرة فى الأرض يا عرومى ... 

غ ركومضة البرق » وبسمة الأمل ء وقبلة الحبيب الراحل ... 

فافتحى لى أحضانك ... وسأنار قلى فى جنباتك ... 
وأروى من دى أكنانك ٠...‏ 

يا من فى أحضانك نثرت قلوب ... وبين ذراعيك جادت 
نفوس » وعلى شفتيك أهرثت وماء ... 

وكان للمجد فى صدرك تاريخ » وللنور فى فضائك عيد » 
ولاحب فى ايك تغريد » وللأغانى فى سمائك ترويد ... 

فابسمى لميى؟ الحلوتين . . . ياعروس الشآم فلقد ولدتنى 
النيوم البيض كالمذارى ... فت أحل لك الحياة والذور ! 

دوت 
واسعموا أيضاً ... اموا ... ! 
أنتم أمها الفنانون 
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رد على ده 
وأك البنات عند العرب ف الجاهلية 
للدكتور على عبد الواحد واى 


الهو سوم 

عقب الأستاذ عبد التمال السميدى على مقال لى فى وأد 
البنات عند المرب فى الجاهلية90 بكلمة”؟ ترجع خلاستها 
إلى النقط الآنية : 

١‏ - يسألنى من أبن أتيت بالرأى الذى ذكرته فى هذا 
القال بصدد عقائد القبائل التى كانت تشد بنامها » والعوامل التى 
كانت تحملها على ذلك 

۲ - برى أن العرب ف الجاهلية كانت تمتقد أن الله خالق 
كل ثىم » بدليل قوله تعالى : « ولثن سألهم من خلق السموات 
والأرض ليقوان خلقهن المزيز الملم » . فكيف يسح مع هذا 
ماذكرته من أمهم كانوا ينسبون خلق اکور لآم وخلق 
الإناث لله 

۳ - رى أن ليس المراد بإلبنات في االات الى استشهدت: 
ہما الإناث من بنى الإنسان » وا اراد مون اللاك 

۽ - برى أن آية النحل النىذ كرنها : « ويجملون له البنات 
سبحانه ولمم ما يشتهون » » لا تدل على آم اا ينسبون 
اكور للم » وإعا تدل على أنهم كانوا ينسبوتهم لاأنفسهم 

» س رى أن وأد البنات لم يكن للسبب الذى ذكرته‎ ٠ 
بلكان بعضه للفقر » وبمشه لوف الفقر» وبمشه ملحوف السبي‎ 
والعار » وأن لا مانع من أن يكون بمضه تنغيذ لنذور كانوا‎ 
ينذرونها . ققد كان الرجل يحلف ف الجاهلية ان ولد ل ىكذا‎ 
غلاماً اينحرن أحدثم كا فمل عبد الطاب‎ 

وردى علىهذه السائل يتلخ صكذلك فى النقط اجس الآنية: 

١‏ - م آت بالرأى الذى ذكرته من كتاب » ول أنقله 
عن أحد » بل ی نظارية لی استتبطتها استنباطا مرن کات 
الذكر الحكم ؛ وصرحت ف مقالى أنه لم يسبقنى بها أحد . 
فلا عل إذن لطالبتى بالرجع الذى رجمت إليه يسددها 

؟ - لم يكن المرب فى الجاهلية على دين واحد » بل كانوا 

) ١541 المدد للمناز من الرسالة ( ۴ مارس سنه‎ )١( 
)1١54١ عدد( ۳۱ مارس سنة‎ )۲( 





فرق كثيرة يختلف بمضها عن بمض اختلاقا كبير؟ فى المقائد 
والمبادات » فکان مہم من يمبد الله على ملة إراهيم » وكان من 
هؤلاء ارسول عليه الصلاة والسلام قبل بمثته وكثيرمن السابقين 
الأولين إلى الإسلام » وكان منهم الهود » ومَوّلامكانوا ينتمون 
إلى عدة قبائل يسكن معظمها الدينة وشواحها وثمال الحجاز 
( بنو قربظة » بنو النشير .. . ال ) وكان مهم السيحيون » 
وهؤلاء كانوا فرق كثيرة تنقمى إلى مختلف مذاهب السيحية 
التتشرة فى ذلك العسر » وكان منم عبدة الكو اكب » فكنانة 
كانت تدين للقمر وللدبران » وبنو للم وجرثم كانوا يسجدون 
للمشترى » وبنو طبىء أ لوا سههلاء وبنو قيس بن عيلان توجهوا 
للشمرى المانية (وثم الدين قد سفه الله عقائدم إذ يقول عن وجل: 
« وأنه هو رب الشعری » ) ... وهل جر ء وكان منهم الده يون 
الذين لا يؤمتون بإله وينسبون كل ثىء لاطبيءة : ( إن هى 
إلاحياتنا انیا موت وتحيا وما مہ کنا إلا الدهس ) وکان منم 
الوثنيوق عباد الأسنام » وهؤلامكانوا فر كثيرة مختلف كل فرقة 
متها عن غيرها إختلانا كبيرآفى نو ع الأوثان » ونظرتها إليها» 
ومباغ تقد يبتها لما ب وتعقيدتما فى الل تعالى . ففريق من هؤلاء 
كان يستقد. بوجو الله وينسب إليه الاق والأم » وما كان 
يمبد الأسنام إلا لتشفع له عند الله وتفربه إليه . وف هذا الفريق 
حاءت الآبة التى أوردها الأستاذ وآيات أخرى كثيرة ( ألا لله 
الدين امالس » والذينٍ انخذوا مرك دونه أولياء ما نمبدم 
إلا ليقربونا إلى الله زانى ) ؛ ( وائن سألتهم من خلق السموات 
والأرض ليقولن الله .:. الخ ) . وفريق من الوثنيين كان نسب 
امير لاأسنامه والشر لله تمالى . فكان الله فى نظرم إله الق 
أو ما يشبه الشيطان فى نظرنا » « تمالى الله عما يقولون عاو 
كبيرآ » . ولذلك كانوا ينسبون إليه ما يكرهون . ونی هؤلاء 
يقول الله تمالى : « ويجملون لله ما يكرهون وتصف ألستهم 
الكذب أن لم الحستى » ( النحل 55 ) . والقبائل التى كانت 
تقد بنانها كانت من هذا الفريق » لان الآية السابقة جاءت 
فى سياق الحديث عمن كانوا يئدون البنات . وغنى عن البيان 
أن من ينسب لله ما يكرهه والدتىء من الا"شياء لا يمكن أن 
يكون من يمتقدون أنه تعالى خالق كل شىء . فالآآية التى أوردها 
الاأستاذ عبد التمال والآيات الاأخرى التى من نوعها تتحدث 
عن فريق من المرب غير الفريق الذى تحن بصدد التكلام عنه 
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م - تفسير البنات باللاڈکہ لا يستقيم فى معطم الآيات التى 
أوردتم فى مقالى السابق . فن قول تعالى : « أم امخذ مما يخلق 
بنات وأسفا ك بالبنين » ؛ وقوله : « أف ريم اللات والمزى ومناة 
الثالئة الأخرى » ألم انكر وله الأنثى » تلك إذن قسمة 
شيزى » ؛ وقوله : د فاستقتهم ألربك البنات ولم البنين » . 
فىهذه الآبات وما إلا لايستقم فى نظارى تقسير البنات اللائ 
لأن اللاائكة لا تقابل ال کور من بنىآدم . فلا يسح أن يقال 
فيمن ينقصر على نسبة اللائكة لله ممتقدا أمهم إناث : إنه يخص 
نفسه بالبنين من الآدميين دوف بنامهم» کا تتصر اح هذه الآيات © 
وإءا يقال فيه إنه بنسب لنفسه النوعين من الآدميين أىالذ كور 
والإناث ‏ وينسب لله اللاك ويمملهم من نوع الإناث لا غير 

على أن كثير؟ من الات الى ذكرتها فى القال السابق » 
قد جلت وأدثم للبنات مترتبا على عقيدتهم هذه « ويجملون لله 
البنات سبحانه ولمم ما يشتهون » وإذا بشر أحدم بالأثى ال » 
ولا يستقم هذا إلا إذا كان الفرض من البنات الآناث من 
بی كدم لا لللاائكة 

حا إنهم كانوا يمتقدون أن اللانتكة إناث وأنهم كانوا 
ينسبوتهم لله ويمتقدون آم أولاده »5 يصرع بذلك كتير 
من اللات ؛ ولكن هذا لا يتمارض مع ما ذهبنا إليه من أنهم 
كانوا ينسبوث البنات من بنى آدم لله تمالی » بل بزيده تأييدة 
كا أشرت إلى ذلك فى مقالى السابق . وذلك أن القسمة الشيزى 
الت أجروها فى عالم الأرض ونسبوا فما لله تمالى الإناث ولآلمهم 
اللدكور» قد أجروا مثلها فى عام السماء» فسكانوا ينسوون لله تعالى 
من هذا العالم كل ما يمتقدون أنه من نوع الإناث . ومن أجل 
ذلك نسبوا إليه اللائكة لاعتقادم آم من هذا النوع . ولذلك 
جاءت عقيدتهم بسدد اللائكة فى ممظم الآيات التى أوردثاها 
فى القال السابق مصاحبة لمقيدتهم بصدد الأولاد من الآدمبين . 
وذلك يدل على ألما عقيدنان مرتبطة كلتاها بالأخرى ومترتية 
عليها : « فاستةتهم ألربك البنات ولمم البنون ؟ أم خلقنا لملائكة 
إا وم شاهدون ؟ « أفرم اللات والمزى ومتاة الثائئة 
الأخرى » ألك الدكر وله الأثى ؟ تلك إذن قسمة ضيزى .. . 
إن الذين لا يؤمنون بالآخزة ليسمون اللائكة تسمية الأنثى ». 

(۱) تراكيب هذه الآيات تفيد القسر كا لا نى على الأستاذ عبد المتمال 

« ألربك البناتروهم البنون ؟ » » « ألكم الذكر ود الأنيف» ... اخ 








فالفرآن فى هذه الآيات يحدثنا عن حقيقتين لاعن حقيقة واحدة : 
إخداها ما يستقدونه يصدد اكور والإناث من الآدميين ؛ 
وثانيتهما ما يمتقدونه بسدد اللائكة 

4 - وأما نشبة الذكور انهم أو لأنضمم فهذا لام 
كثيرا فى موضوعنا » ولا يؤثر شتا فى النظارية التى أوردتها ؟ 
لأن الهم أنهم كانوا ينسبون الإناث لله وأنهم الك كانوا 
يثدومبرى ؛ وسواء لدينا بمد ذلك أن كانوا ينسبون اکور 
لأنفسهم أو لمهم . على أن ما ذكرناء قى القال السابق بصدد 
اكور تحتمله آية النحل » وخاسة لأن الشمير فى الاي التى 
قبلها يرجح إلى الشركاء : « ويجملون لا لا يملمون ( أ للم 
التى لا عل لما لأنها ججاد . ام البيشاوى ) نصيبا ما رزقنام لله 
لنسألن ما كنم تنترون » ويجعلون لله البنات سبحانه ولم 
مايشتهون » . فرجع الشمير فى لم إلى الشركاء الذّكورين 
فى الآية السايقة ليس عتملاً فس » بل أرجح كثيرا فى نظارى 
من رجه إلى الشركين . لأن موشوع الحديث هو تقسيمهم 
الخلرقات بين الله وش ركائهم لابين الله وأنفسهم . ويزداد هذا 
ألدنى تبي إذا ربطك هذه الآيات بآنات الأنمام : « وجماوا لله 
از من الحرث والأثنام نسيباً » فقالوا هذا له بزحمهم وهذا 
اشركائنا... » . < وكذلك زين لكثير من الشركين قتل أولادم 
شركاق 2 ...> 

ويزاد هذا المنى تأبيدا كذلك إذا لاحظنا ألم ما كانوا 
ينسبون خلق شىء لأنفسهم » بل كان ذلك يتردد بن الله وآ نم 

ه - لايمكن أن يكون سبب الوأد هو الفقر أو خرف 
النقر ؛ لأن هذا النظام لم يكن مممولاً به فى الطبقات الفقيرة 
وحدها » بل كان عاب عند الفقراء والأغنياء فى المشائر الى 
أخذت به » ولو كان الفقر هو الدافع إليه للحق جيع الأولاد 
بدون تمييز بين الدكور والإناث . ولا يمكن أن يكون سيبه 
خوف المار والمى للأسباب التى ذكرتها بتفصيل فى مقالى 
السابق . ولا يمكن أن يكون سببه نذوراً من أوع نذور 
عبد الطلب بن هاشم لأنتا بصدد قبائ لكانت تثد كل بنت تود لما 
لا بصدد حالات فردية كانت تنحر فبها بمض البنات وفاء لنذور 
سابقة . على قب الرامر رای 





533 أ بتغريم حانى إبرهيم الطوبجى التاجر بالحليفة الفضية ق 
۹ يجبلسة ۲١‏ مارس سنق 4 جنيهال ليم بولا بازيد من التسميرة 
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حول السنوسيين 
لللأاستاذ عمد اللاخضر العيساوى 

: م مچ 

جاء فى الرسالة الثراء عدد ۳۸١‏ مقال عنوانه (السنوسيوق) 
للأستاذ حسين جمفر بمشه حح وبعشه مبالغ فيه وبعضه 
الآخر خملا 

وإلى الفارى” ما جاء من أخطاء فى مقاله الأول » قال : (خلف 
السيد السنومى الكبير الولود بالجزائر ببلد مستفام سنة ٠۲١۲‏ ه 
والتوق بالجنبوب سسنة 175 ه ولدين الأ كير متمد الشريف 
والثان تمد الهدى ) والسواب المكس لأن السيد تمد الهدى 
هو الكبير حيث وف باسّة بالجبل الأخضر سنة ٠٠١١١‏ ه 
والميد د الشريف هوالصغير لله ولد يمدينة درلة سنة ١١0۲م‏ 

وقد استمر الكاتب فى السكلام إلى أنوةال : (ويقال إن 
الولد الأصغر أظهر ذكاء وكفاءة أ كث من أخيها واذلك قرو 
الواف أن بختبرها أمام جيع الإخوان قى الإنبوب فأمن ولدية أن 
ينسلقا خلتين عظيمتى الارتفاع وسأه) اسم الله ورسوله أن يقغزا 
إلى الاأرض» فقفز الهدى فى الحال وم يصب بسوء فى حين رنض 
الأكبر ) : والحقيقة أهذه القصة كلها لا أضل لما » وقد جاء 
فيه أيشا : ( ويب ألا ينى أن الثورة التى كانت حدثت 
فى سنة ۱۸۸۸ » سنة ۱۸۸۹ فى ( دارفور ) من الخليفة عبد الله 
التمايشى كانت باسم السنومى ) وحقيقة المال أنها لم تكن باه 
ولا كان له دخل فيها . والدليل على ذلك ماجاء فى جريدة (الجزيزة) 
التى تصدر بشرق الأردن بتارخ ۲۳ ذى القمدة سنة ٠۳١١۹‏ 
الوافقكانوث أول سنة +154 يقل الجاهد الكبير على يشا المابدية 
الهاجر بتلك اهيار وهو من أتباع السنوسيين الطلمين على بواطن 
الأمور حيث قال فيها ( تنبو السنوسيين بمستقبل الانكليز ) عند 
قيام مبدى السودان على الصر بين والانكليز سنة ۱۸۸۸ أرسل 
إلى السيد الهدى السنومى رسولاً فى إعلاث الجهاد وأن يكون 
خليفة من بعده » ولكن السيد الهدى رف ض ذلك السببين (الاأول) 


أن الحكومة الصرية حكومة إسلامية ( والثانى ) أنه كان 
يقد أن الطليان سيستولون على طرابلس وبرقة وأله سيأ 
بوم يقوم فيه اللإتكايز بمحاربة الطليان قق طرابلس وبرقة 
من عتتها . . . الح » . وكتاب السيد الهدى لمبد الله التمايثى 
فى هذا الوشوع مذ كور فى ناريخ مصر ٤‏ فن أراد الوقوف 
عليه فليراجمه . نعود إلى القال الأول » قال فيه أيضا : 2 وفى 
( واداي ) كان خلف السلطان بوسف وهو الساطاق إبراهم 
الذى تولى سنة ۱۸۹۸ » كان همل ساح الشبخ منشجما 
فى ذلك مبزعة الأليفة عبد الله التمايشى فى أم درمان . وكان 
رد المنومى على هذا أن حرم على أهل واداى تدخين التبخ 
وشرب الريسة ( البيرة الوطنية ) » فأرسل السلطان إبراهيم إلى 
النتالى: بأن شمبه يحارب ويموت فى سبيل الريسة » وأنهم 
يدون تماليم الستوسية ليشربوها . وكان الستونى الهدى 
شکار فبإتنازله عنارأيه » مما أن الله أجاب على صلانه بان 
جل سابال أن شی أهل واداى من هذا التحريم » ؛ 
افتكاق حت على الأننتاذ ألا يذكر هذه الأسطاورة الى بمجها 
السمع وبأاها المقل السليم والنقل ‏ لأن مثلها يتحاشاها أجهل 
الجهلاء » فكيف بأعلم العلماء وأتتى الأتقياء وهو السيد الهدى 
الستومى الذى اشتهر بالتقوى والسلاح أن ذل ورم من 
عند نفسه » سبحانك هذا مرتان عظم 

وجاء فى الرسالة أيشاً عدد ۳۸٦‏ مقال آخر » إلى القاری" 
ماجاء فيه : وقد عرشت شروط للاتفاق بين اللإيطاليين وسيدى 
أحد فى النسف الأخير من سنة 1515 » وكاد يم الاتفاق 
اولا أن سيدى أحد رفض أن بقبل كز (يلى) نحت الجاية » 

والحقيقة أن الإبطاليين خطبوا ود هكير ومنّوه بأماى 
ممسولة » ولكنه لشرفه وأمانته وعلو مته أب أن يسالحمم 
على شير واحد من أراضى السلدين ولو أعطوه ملء الأرض ذه 

وجاء فيه أيضا : « وادلك أرسلوا ( أى الإتكليز ) فى وفير 
سنة 1416 ابن عمه السيد مد إدريس من الإسكندرية ليتفق معه 
(أبى سيد ىأحد) على أن يتخلص من مستشاربه الا راك في مقابلة 


ofr‏ ازمالة 


مبلخ من امال ».. فهذا أيشاً غائف للواقع » وكان على الكاتب 
ألا يذكر شيا منه حتى يتضل بالسيد إدريس ليكون على بصيرة 

وجاء فيه أيضاً : < وأقر شيوخ الظريقة المتوسية سيدى 
تمد إدريس السنومى على أن يكون السنومى ال كبر إلى أن قال : 
وجد سید أعد القهور والخلوع أن من الأفضل له أن يغادر 
طرابلس » فنادرها فى غواسة ألانية من مصراته إلى تركيا 
مع استمرار ادعاله أنه رأس الطريقة المنوسية > 

وهذا أيشاً ببنه وبين الحقيقة ماحل » لأن رئاسة الظريقة 
السنوسية موكولة للأ كبر الاارشد بنص وسية من مؤسس 
الطريقة اليد تمد بن على السنومى الكبير » والسيد أحد وقتئذ 
هوأ كبر المائلة وأرشدها » فهو أولى بالرئاسة » وبأن يطاق عليه 
ام المنوسي الكبير . ولیس لاأحد كائنً من كان أن يخلمه 
أو يقهره» لامن مشا الطريقة ولا غيم 

نم ذهب إلى تركيا فى غواسة كا قال الكانب . سكن 
بدعوة منها وقد استفادت منه كثير » حيث فض لما مشاكل 
كثيرة وثورات فى الأنضو لكادت تقشى على حك ةسل کال 
وهی فى مبدها » ولولاء ما جن الأ كزاد إلى المدو والمكيئة 
بعد لوهم الشهورة 

وجاء أياً فى آخر مقاله الثانى ما نمه : « فى حين أنهم أ 
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الستوسيين يمترفون بأسهم على اذهب امالكى » فإن علماء القاهرة 
كثير ما كتبوا عن أتحراف السنوسيين عن الإعان السحيح » 
وممظام الامهامات تنحصر فى ألم فسروا القرآن اللكريم والحتة 
يدون الاعماد على مصادر معترف يها » 

فأقول : إن هذا أيضا مما لا ينبنى للكانب أن يكره » 
لأنه غالف لاواقع » فالسنوسيون سنيون مالكيون » وهاه 
كتهم بين أيدينا شاهد عدل على ذلك » فليراجمها من أراد 
الوقوف على الحقيقة . وهى ( بذية القاسد ) و ( إبقاظ الوسنان 
فى العمل بالحديث والقرآن ) و ( شفاء السدر بأرى السائل 
المشر ) » وكلها للسيد المنوسى الكبير » توجد فى الكانب 
الشهيرة بمصر وغيرها 

وإنى أتحدى حضرة الكانب أن يأنينا ولو بآية واحدة 
أو بحنيث واحد ثما زعم أن المنوسيين قرأوها بدون أن يمتمدوا 
عل مصاور ممترف بباء كا أنى آمحداہ أيض) أن يثبت لنا من م 
وتک الملماء الذين كثير؟ ما أفتوا بأتحراف السنوسيين عن 
آلإعآل البح انی أى زمان ومكان حصل مم ذلك ؟ أظطن 
الا ماد عكنه "أن بثك ذلك » ولو أجهد نفسه مدة حيانه , 
ف ان مشر العسارى 

عا بالأزعس 
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هدام الله وإإه للسواب 
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أطياف الربيع ... 
[ مبداة إلى جاعة الشعر من شباب ككلية الآداب ] 
للاستاذ مود الخفيف 
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دالب التطواف ىكل" التواحی 
أ الما راف الاجر 
أبن لت وغه 
ب جذلان ل بمْضَ الذى 

فى لك من هذا اراح ! 

ال بيع لضن لوان لباب مرح يعفر ىكل“ التحاب 
ف دزت ی رَى لمات من سَجَايهُ اليذاب 
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ر کنا مزهرًا 











أ مره شاع فى هذا الا فانجل مين مَرْمُوقَ الثواه 
قاض واستمان فى تاره فوصت الوح فی مشی الكلفاء 


اجك الف ف زمار واطديد الق من ناري 


فى زمانر رتت أفْرَافهُ 


رنه قلى لالبو اتان ولأطيانو بع رذ افعاي 
٠ 32 4 TRO.‏ د ةر ك 
سحت فى کل عواة فر م لکت حتى ور تف‌جتاق 





ومست ملء كياق 
واج اقل سس اة 
تكن لطن يرما تى 
حر کت قل وَإِنْ ع" لِسائنى ! 
ال ا he N‏ سامير 
کأرىنى الم الْعْضالرليد ‏ منطيوفضاقعمنقصيدى 
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غبطة زنر هد تى في سواها 









غڑورا ره بى الأؤهام يما الجتلاها. 









زوره 


بوب الأوح وشا مداه ! 
الامج الكران اہی اجتلی دناه ماتا بد عام 
رة م اتی ارا زم نرت بها کاس رای 
کے ت ير للدي ب کے ا و 
ارق ب إلنة زعا أن الیرم حت القتحا؟ 
وبك با قلى ١‏ اتکی كنا 
جد د الميش دواعی الا 1 

واس لمكن هذى الجَالى 
بمج المي عجان الميالي 


وان الم نإذا اشر کا 
ەس . 5 ٤‏ 
کو فی الضمى 











الفنون الارانية فى العص الاسلافى 
تأليف المكتور كك گر هسى 
للدكتور محمد مصطق 
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وف كلام الؤلف عن امتداد « نفوذ الأشاليب القبطية 
الإسلامية فى التجليد إلى إبران » يقول فى ( ص ١١#‏ ) : 
« بل إن ذلك النفوذ امد أيضا إلى بلاد منذوليا فى أواسط آس 
حيث عثر فى أطلال مدينة كانت عاس فى المسور الوستاى 
على جلد كتاب بنسب إلى القرن السابع المجرى ( الثااث عشر 
اليلادى ) » وعليه زخارف من إطار ذى قرو ع ائية عربية > 
وف وسطه جامة أو صرة من جرايل ٤‏ وق كل من الأركان 
الأربعة ربع جامة » 

ول يذكر الؤلف الرجع الذى اتتبس منه عبارته هذه » وقد 
كان مهنا أن نهرف امم هذه الديئة الى - كانت عامية 
فى المصور الوسعلى - وكذلك الكان الحالى الحفوظ فيه جلِد 
الكتاب الشار إليه عا عليه من « فروع نبائية عرربية > 

وفى ( ص ٠١١‏ ) يقول الؤلف : « وقد عرف السلمون 
التجليد فى إيران وغيرها من الاقالم الإسلامية فى القرون الأولى 
بمد المجرة . وذكر ابن النديم فى كتابه الفهرست أسماء بعض 
الجلدينء كان الحريش الدى كان جلد فى خزانة الححكة لفأمون» 

ولم يذكر لاؤلف هنا أيشا الرجع الذى اتنس منه 
فى كتاب الفهرست لابن النديم » وبالنسبة لطرافة الوشوع 
رأيت أن أنقل هنا عبارة ممائلة لمبارة الؤلف كتها الأستاذ 
« بوب فى حاشية يعاق بها على ما كتبه ا کتور « جراتزل » 
عن التجليد"" » وأورد ابن النديم أسماء الجلدين فى ترتيب 
ناريخى حتى وقنه ( القرن الماشر اليلادى ) وذ كر منهم ابن 


أنى الحريش الذى كات يلد فى خزالة الحكة 
( مكتبة الأمون ) والجراز الّيََيْى » وأبى عيسى 
وابن شيران ودميائة الأعسر والحسين بن السفار 

وقد أعطى الأستاذ بوب كرجع لمبارته هذه » 
كتاب الفهرست لابن النديم طبعة فليجل ص ٠١‏ 

وإنى أستنرب كيف أن الدكتور زک لم يشر فى أية ناحية 
من الفصل الذي كتبه عن التجليد ( ص ۱۳۲ = ۱۳۸ ) 
إلى البحث الدى كتبه الكتور إميل جراتزل فى نفس هذا 
الوضو ع مع أن هذا البحث يمد أحدث بحث على :واف 
عن تجليد الكتب فى إران . هذا فشلاً عن أن الفكتور 
جراتزل س وإن كان قد نوسع فى كتابة بحثه عن الؤلف = 
قد أورد نفس الحقائق بنفس تسلل الأفكار اذى سار عليه 
الدكتور زک ممد حسن فى هذا الفسل من كتابه 

فإننا نري أن ما كتيه افكتور جراتزل فى الفقرة الأولى 
(ص 1508 ) مفسلاً عن ميزات جلود الكتب الإسلامية » 
قد أودءزا دكتور زى خد حسن » مجلا فى المبارة الأولى من 
الفقرة الثائية ( صل +1 ) » وفى الفقرة الثانية ( ص ۱۹۷١‏ ) 
ماجاء فى الغبارة الثانية من الفقرة الثانية (ص ٠۳١‏ ) عن استمال 
اللمشب والجلد والورق المضنوظ قى النجليد . وف الفقرة الثالثة 
( ص ۱۹۷١‏ ) والنقرة الاأولى ( ص ۱۹۷۹ ) تفصيل ما جام 
فى الفقرة الثالثة (ص ١+‏ ) وبداية ( ص ٠۴۳‏ ) عن أساليب 
التجليد القبطية . وبين مماجع الحاشية رقم ١‏ ( ص Ve‏ ( 
جد للرجع الم ىكور فى الحاشية رقم ۱ (ص ۱۴۳ ) ؛ وف 
الحاشية رقم ١‏ ( ( ص ۱۹۷۹ ) ما جاء فى المبارة الا ولى من الفقرة 
الاأولى ( ص )٠۳١‏ عن أعاء بع الجلدين ؛ وف الفقرة الثانية 
(ص ۱۹۷١‏ ) ما جاء فى المبارة الثالئة من الفقرة الاأولى 
(ص 14 ) عن جار كتاب عثر عليه الاأستاذ يوب ؟ وف 
الفقرة الثالئة ( ص 1875 ) ما جاء بالمبارة الرابمة من الفقرة 
الا وى (ص 18-4 ) عن ال جارد الحفوظة بمنحف الفنون الإسلامية 
والتركية فى استامبول » عا فى ذلك « جلد مسحف السلطان 





الجايتو » ( هكذا أيضا فى جراتزل ) » وهو كا نمل السلطان 


¥ فى .5.8 .5 ج‎ Dr. Emil Gratzl, Book Covers (؟؟)‎ 
۱۹44 — ۱۹۷١ س‎ 
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د خدا بده . ويين مراجع الحاشية رقم ۳ ص ۱۹۷۹ جد 
الرجع الذكور قى الحاشية رقم ١‏ ص 184 . وت الفقرة الأولى 
ص ۱۹۷۷ ما جاء فى الفقرة الثانية ص 14 من أن تيمور لنك 
استقدم إلى بلاطه مهرة الجِدين فى مصر والشام . وف الحاشية 
دتما ص ۱۹۷۷ جد الرجمين الذكورين فى الحاشية رقم ۲ 
ص ٠۳١‏ . وف الفقرة الأولى ص ۱۹۷۷ أي ماحاء فى الفقرة 
الاأخيرة ص ١‏ . وبداية ص 15 عن الجامع الى أنشأها 
شاه رخ لفنون الكتاب . وف الهاشية رتم ۲ ص ۱۹۷۷ جد 
الرجمين الذكورين فى الحاشية رقم ١‏ ص ٠۴١‏ . وهكذا ... 

وتم تقدم ری أن الدكتور أمبل جراتزل قد سبق ال دكتور 
زک تمد حسن فى سرد الحقائق الملبية عن ليد الكتب فى إيران 
ولقد كان من الواجب على ا کتور زک أن يشيرى النسل الذى 
كتبه عن التجليد إلى هذا 1 حث لاسما وإن البيانات والجوائى 
التی أوردها فى هذا الفصل » قد جاءت - کا رأينا = بنفس 
النسلسل الذى جاءت به تمن البيانات والحوائي الى تمن 
ا کتور جراتزل 

وإ أود أن أ کتنی ببذا القدر من ملا لاتق على هذا 
القسم من من کتاب الکتور زک حى وطزيقة تالغ 
ولو شثت أن أسترسل فى استمراض باق فصول الكتاب اتبين 
لنا أن طريقته فى هذا القسم لا مختلف عنها فى القسم الأول 

والآن ألق نظرة سريمة على لوحات الكتاب . فأ كر لاؤلف 

بالثناء » أنه أورد سورا؟ لبمض التحف الإسلامية الأثرية التى 
ل سبق نشرها_أو نشرت» ولكن ليس فكتاب شامل عن 
الفنون الإيرانية مثل كتاب )110 Peran‏ أه Survey‏ ه- 
بمضها من جوعة معالى ال دكتور على ابراهم بإشاء وھ الأشكال 
ده و 8ه و ٥۷‏ وتمثل ثلاث سور لتزيين البدران » والأشكال 
ف و ۷۱ و ۷۳ لثلاث سجاجيد ؛ والأشكال 45 و ۸٩‏ و ٩۱‏ 
و٩‏ و ۱۰۰ و۱۰۱ و١١٠‏ و7١٠1‏ و64١٠‏ لتحف مصنوعة 
من المزف . والبعض الآخر من مقتنيات دار الآثار المربية وى 
شکل ١١١‏ لطائر من الحزف ء وشگل ۱۳۲ زام من الحرير » 
وشكل ۱۳۹ لأبريق من البرونز مع رسعين توضيحين له فى شكلى 
۷ و ۱۳۸ وشكل 175 لمشوة من الأشب 

ولكن الؤلف لم يشر فى متن الكتاب إلا إلى سبمة وتمانين 
شكلا من الال والسبمة وسبمين شكلا التى تتضمنها اللوحات 





ولم يمف التحف المصورة فى الاوعات وبوكها توضيحا كافياً 
بوفر على القارى” البحث عن وسقها فى مان الكتاب » بل 
ول يذكر الؤاف مقاسات التحف الختبلفة - لا فى التق 
ولاف اللوحات - لک بتكن القارى' من تصوبر هذه النحف 
فى مخيلته يشا وحجمها الطبيى . 
فثلاً يقول فى وصف شكل ٩۷‏ فى اللوحة ۸۷ : 2 كن 
من المزف » مؤرخ سنة 1١۷‏ مجرية ¬ ٠١١٠١‏ ميلادية » 
فى جموعة بومور فوبولوس » . 
وإ أعطى هنا وصف هذا السحن نفسه فى .۸ .8 .2929© 
للفقارنة » حن من الأزف ذى البريق المدأى » عليه رمم خسرو 
يكتشف شيرين مۇرخ سنة 11١‏ (جادى الآخرة سنة 5017 ه) 
مكتوب عليه : صنمه السيد تمس الدين الحسنى » لى مموعة 
بومور فونولوس » متاس القطر ۱۳ و ؟ بوسة ( 4" مم ) 
الا الوسف غير الوسف الذى أعطاه الأستاذ بوب فى مت 
االكتاب" فى أئناء كلامه عن الازف من صسناعة مدينة 
قاغان » يا فيل الدكتور زک » ذلك فى ص 155 
وتديؤسف ,الولف شكل ۷١‏ من االوحة ۷١‏ بفوله : 
« من خزق. القرن ( ۳ ه - وم ) ء فى التحف الاأهلى 
بطهران » بدون ذكر نوع الصناعة » وتكام الؤاف فى متن 
الكتاب ( ص 1507 ) عن هذا السحن » وتسبه إلى وع 
« خزف يلاد ما وراء الور » م تكلم عنه نانية فى ص 154 
وسعاه « ساطائية » ونسيه هنا إلى نوع آخر من الازف وهو 
« المزف الأبيض ذو النقوش الزرقاء والخششراء » بد 
الأستاذ بوب" « سحن » وينسبه إلى هذا النوع الأخير فط 
وبظھز لی ایا أن الؤلف لم يدقق فى ترئيب بءض لوحات 
الكتاب » فثلاً رمم السحن فى شكل ۱ ۸ كان يجب أن وضع 
إلى جانب الصحن فى شکل 71 لأمهما -- كا يقول بنفسه ‏ 
من نوع خزف بلاد ما وراء اہر . لك يستطيع القارى' أن 
يقارتهما مما » وأن يوضع شکل ۲١‏ قيا يليهما حسب اسيم 
كلام الؤلف عن المزق ر صف 
(؟؟) ج ٠‏ لوحة ۷۰۸ 


(۲4) فاه به .5ج ۲ س حوعد 
(0؟) في .۸ .8 ياج ۲ س ۱٤۸۳‏ وج ٠‏ لوحة ۰۷۲ ب 
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جرع العامى العربى ربمت 

كان « الجمع الملى » قد توقف عمله منذ ستوات سبع »> 
وقد أسدرت مدبرية المارف المامة صءما ييمثه وإحيا » 
وأجع الأساتيذ أعضاؤء على اتنخاب الملامة الكبير الأستاذ 
کرد على بك رئيسا 4 » فصدر صرسوم جهوری بذلك 

ولا شك فى أن الجمع الملى الى استطاع بسي رئيسه 
وجهود أعضاله - ف مدة قصيرة من الزمن - أن يؤدى إلى 
اللغة المربية ما ل يده إليها كثير من الرجالأت والجامع فى مدة 
طوبلة » والذى رفع اسم الشرق فى ندوات الستشرقين فى الذرب 
سيمود إل سيرته الأولى : فيحى ما اندر من آثار الف © 
ويسى للفشاء عل الدجاجلة النجرين اة او بمج بإنتخا 
أعضاء له تمن كانت لهم فى اللغة جهود » وى اها طرائق » 
وکان لم على آدابها وفرائدها وأسرارها وداثقها اطلام دون 
غيرثم من التطفلين » ولو كانوا من أرباب الألقاب الجوفاء 

وقد وضع له برنامج واسع ونظام دقيق » وسننوه بهما 
صية انية , 

« دىشق » د الي » 

منالارات كاي الوداب 

مناظرات كلية الآداب شائفة وللكنها فى دعومها إلى التفكير 
أ كثر ملا فى ختامها التمحيص وهذا شأن الناظرات فى كلية 
الآداب وفى غير كلية الآداب » لأن الناظر شأنه غير شأن 
الحاضر » ولا بد أن يتقيد بجانب الرأى الذى يدافع عنه أ كثر 
من تقيد الحاضر بجانب خاص من جوانب الرأى وليس تمحيص 
الحقيقة ووضوّحها فى الفارنة بين أقوال الناظرين وحدها بل هى 
فى التوفيق بين أقوالمما وفبا بظهره هذا التوفوق من آراء قد 
تسقط فى الناظرة لدقاع كل مناظر ما يداقع عنه من الرأى 
وتمحرص الحقيقة أيسا فى مناقشة الجلة التى هى موضو ع المناظرة 


وهذا ليس من شأن الناظر وفى بيان أوجه سلاحها للمتاقثئة 
و وأوجه فادها ويقضح لنا سواب ذلك إذا رجمنا إلى المناظرة 
اتی کان موضوعها (هل زد الفكر فى عهد الفوضى أم فى 
عهد الاأمان )كا يتح فى الناظرة التىكان موضوعها (هل 
يكت التراث الشرق - أو المربى - لقام نشوج الذهن ) . فى 
الحاضرة الاأولى لم يتح من الج نوع الفوضى ونوع الاما 
كالم ينضح من اجلة الثانية ممنى التراث ومعنى تمام النضو ج 
فإن من الفوضى فوضى قد نكون ناشئة عن النقاء الثقافات 
واجباع الحشارات » وفوضى قد نكون ناشئة عن احركات 
النفسية الى تبمث إلى التفكير » وكلاها قد تنكول فوضى نسبية 
تساعد على التفكير وازدهار الثقافة . كا أن من الفوضى فوضى 
ناشثة عن اختلال النظام واشطراب الدولة » والذتن والحرب الى 
تم وتجمل الحياة غير موثوق من بقائها وتمطل الأرزاق وتشفل 
الفكر عن الفكر بلاس طرق تأمين الحياة وطلب الرزق أولاً 
حتى يستطيع أن يفكر بمد أن ينهيأ له ما أراد » ومثل هذه 
الفوتاى ميال أموذ التفكير وتمنع من ازدهاره . ومن الفوضى 
قوش قل تكون :بب شدة المسبية لارأى ؟ فكل طائفة تريد 
أن تلب رأ| » فإذا تمدت المسبية لارأى وسيلة الإقناع إلى 
وسائل الفهر والإإزام » وصار النصر فى تلك الوسائل سجالاً 
ومداولة وتبع هذه الداولة الذتلك والفتل والب . منعت كل هذه 
الأمور من ازدهار الفكر إلى أن انستقر الا مور . ومن الفوضي 
فوضى نسبية هى أيضاً ننيجة شدة المسبية للرأى » ولكلها 
لا تلجأ إلى وسائل الفتك أو لا تدوم على تلك الحال أو لا يكون 
الفتك سجالاً إلى أمد طويل . وهذه قد بزدهن ممها الفكر ومن 
الفوضي فوضى نتخللها مواطن الاأمان » أو كا يقولون جزائر 
الأمان ولا براد بممتى جزائر الجنراق وإنما الراد مواطن أمان 
بطمثن فيها ويستقر إليها اكرون إذ لا أمان فى بقاع أخرى 
فى الوقت نفسه فيكون ازدهار الفكر فى مواطن الأمان لاافى 
أمأكن الفوشضى ومن الفوضی فوضى لا توجد فيها جزائر الأمان 
فلا تساعد ازدهار الفكر والأولى مثل دويلات المهد الأخير من 
ادولة العباسية ودويلات مدن الإغرريق ودول ملوك الطوالف 
فى الأندلس وغيرها » ومن الفوضى فوضى ناشثة عن عبث 
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النفوس وقلة أكتراثم! لاجد والحق وهذه لا تمين على التفكير . 
ومن الفوضى فوغى يعقيها تعميرء وفوضى لا يمقيها إلا الحراب 
والإفمحلال» وفوضی تكون فى أول ذ م والحضارات » 
وفوضى ف أوا<ر عهدها . والأمانأين) أنواع» فنه أماذيكونق 
عهد عد الدولة وبأسها » واستقرارأمورهاء واتساع نطاق نجارتها 
وغو ثروتهاء وهو أمان يساعد على ازدهار الفكر » وقد تتخلله 
حروب أو لا تتخلله » وهذا الأمان النسی هو كالذى كان 
فى عهد الأسرة الرابمة والثانية عشرة والثامنة عشرة فى ناريخ 
مصر القديم » وكالذى كان فى المهد الأوجستى فى تاريخ روماء 
وعهد أسرة تيودور واللكة إليصابات فى اتجلترة » وعهد لويس 
الرابع عشر فى فرنسا » وعهد هارون الرشيد ف الدولة المباسية: 
وعهد بركليس فى الدولة الأثينية » وعهد عبد الريمن الثالك 
فى الا ندلس » وعهد الدجتراطيات والنظم الحديثة بسد الثورة 
الفرنسية وبمد حروب ابليون. ومن الأمان أمان يكون ممه اود 
والركود وتهر النكر والفقر وهذا لا يبين على إزدهار اليك . 
فترى أن موضو ع الناظرة الأولى لم يحدة ممنى الْمُوشى والأمانة 
ونوعهما. وإغفاله هذا التحديدم يكن داعي إل جي الحقيقةو إن 
كان داعي إلى الفكر . ثم إن موضو ع تلك المحاضرة قصر عوامل 
ازدهار الفكر أو ركوده على الفوضى والأمان ولم ينظر إلى الموامل 
الا خرى مثل التجارة وأنواعها » وظرق الواسلات وأثرها » 
والسنائع وأنواعها » ومثل مسال الحكومة » ومثل مقدار الثروة 
والتمليم ال . وإذا نظرنً إلى لمناظرة الثانية وجدثا أي أن معنى 
تمام النشوج لم يحددء ولم يحدد ممنى التراث كا انضح من أقوال 
الأستاذين الكبيرين اللذين تكلا فى المناظرة . ولكنهما كانا متفقين 
فى لباب الحقيقة وإن اختلفا فى الظاهن ‏ اساغيل لى 





لیا ورور 


تكتب الصحف فبا تنشره من أخبار عن طرابلس القرب 
كلتى : ليبيا = برقة . والكثير لا يمرف مدلول) السحيح 
ويذهب به الظن إلى أن ليبيا يسمى بها طرابلس الذرب » فلاظهار 
السواب ورد ما ذكره ابن خلدون فى تاريخه . قال الؤرخ عن 
ليبيا : « وهى اسم قبيلة من البربر دخلت تلك الصحراء وعمرتها 








الانزل]ثارها باقية » وهی تمرف الآن بالتوارق » . وعن 
برتة : د أطلق المرب هذا اللإسم على ولاية رومانية كانت تمرف 
هت فساء اليونان بالفيروان نسبة إلى قوريئة إحدى مدا ومى 
غبر مدينة اققيروان التى مصرها العرب فى أفريقيا بمد الفتح . 
وق کان "لجز الشبالى مما يعرف عند الووئان ببتطابلس أى الدث 
انیب لآ کان فيه نخس مدن أكبيرة » الاأولى هسبريدرس » 
وف مناها بطليموس الثالث « هسبريدرض برنيقة » انسبة 


وى 














إلى زوجه برنيقه وسماها العرب برنوق وتمرف الآن بينى غازى . 





وقثائئة قورينه ومها ميت البلاد عند اليونان » ولا تزال آآثارها 
إنبة وبسمما الاأعراب قوريته. والرابمة البّولونيه وتمرف الآن 
بكرسى صوسه , والخامسة توخيره أراسينوى وتمرفالآن بق وکره 
ونه "نبا فى زمن البطالسة مدينتان أخريان وها بطلايس 
وى الآن طوليطة ودوئيس دورينا وتمرف الآن بدرلة . 
وكل_هني. الين على الساحل ما عدا برقة وقورينه فانهما على 
بنمة ایال سنه بهذا بها أثبته ابن خلدون ومنه يعرف أن ليبا 
ليست اسم لطارابلئن:الذرب ٠‏ أب القاسم ميم الباررك 
الطرابلدى 
تأبيى ارو ماز واد بليبل 

لا تزال أئدية الأدب ومجالس الشمر ترود عبارات الأسف 
على نقد الشاعى الشاب قؤاد بلييل » وده فى كل مناسبة 
أساها على ؤيمة الشمر فيه » قفد كان التصلون به والقارثون له 
بمتقدون أن سيكون له فى الشمر الوجدانى أثر م ذكور بفشل 
ما وهبه الله من صدق الشعور وسفاء النقس وعذوبة الوح 
واستكال الأداة . والحق أن المياة القصيرة المشطربة الى حييها 
قزاد كانت أشبه بأغرودة البلبل ال جرح أدركه الإعياء قبل أن 
يسكن إلى عشه 

وقد فكر لقيف من أصدةاله أن يقيموا له حفلة تأبين بوم 
الأحد ٤‏ مابوسنة 1441 ينادى لبئان فى شار ع توفيق رقم ٠١‏ 
ولا شك فى أن هذه الغلة ستكون مظهرآ صادقا لا يكنه 
إخوان الأدب والروح من الفجيمة واللوعة لهذا الفقيد الكريم 








لمعه ارس 





أغطاء فى كاب 

للأستاذ خود مسطنى أستاذ الاأدب المربى بكلية اللغة 
المربية أكتب فى الدب يفرض تدريسما على الطلاب . من 
هذه الكتب كتابه فى « الاأدب المرب وتاريخه » فى عصرى 
سدر الإسلام والدولة الاأموية 6 » وقد تصفحتا هذا الكتاب 
فمثرنا فيه على أخطاء خطيرة حب أن نلقت إلها أستاذنا الجليل 
ليتلافاها فى الطبعة القبلة » کا حب أن نلفت إللها زملاءنا 
الطلاب وجلهم بحمد الله من امشتركين بمجلة الرسالة الغراء . 

يقول المؤلف فى ص هم « وقوله - بريد التى سلى الله 
عليه وسل = لأبى ية لليعى : 9 إياك والنية » ققال 
با رسول الله نحن قوم عرب فا الخيلة ؟ فقال عليه السلام : 
بل" الإزار » 

والسحيح أن النى قال هذا ابر بن سلم ألمجيْعى » 
لاأن تميمة ابی ولیس بصاحى حتى يخاطب 

وبقول للؤاف فى ص 1١7‏ مفسر يط حكبانا: 
كاناها حلب المصير فماطنى ‏ بزجاجة أرخاما لقصل 

« كاتاها : كلا اللاء والجر . والعنى فى البيت أن الاء واتجر 
اجان عن عصر شىء ؟ فالماءعنعصر السحابء واتجر عن عصر 
المنب » ... وهذا التفسير خطأ « أولاً » لاأن (كلناها ) للنثنى 
انث والاء مذكر والمروف تثليب الذكر على الؤنث « ثانإ 
لابه قال « أرخاها » للمفصل وأرخى أفمل تفضيل يقتضى 
الشاركة مع أن الاء لا إرخاء فيه أساد . دات لاأنه قال كلناهما 
حلب المسير والعصر إذا أطلق انصرق إلى عصير العنب . . . 
والصحيح : كاتاها الى قدات والتىم تقتل فى البيت اذى قبله وهو: 
إت الى اولتى فرددتما_ فيلت" قتللت فهاتبالجتقتل 
وهكذا روى الأغانى وخزالة الا دب وشرح ابنهشام لبانت سماد 

ويقول الؤلف فى ص ٠۷١‏ : « . . . فقد قيل : إن مرو 
ابن الماص لما رأى مكتبة الإسكندرية أرسل بخيرها إلى عمر . 
فقال ل : إن كان فا ما بوافق كتاب الله فق كتاب الله عنه غنى 











وإن كان فيها ما يخالفه فلا حاجة إليه » فتقدم بإعدامها : 
فأحرقها تمر » » وهذا كلام يكذيه الؤرخوف . . . ويمتمدون 
على أن إحراتها كان قبل الفقح ... 

ويقول الؤاف فى ص ۱۷۸ : « فقد ذكروا أن عبد الله ن 
القفع اعترف أنه دس على للسللين أربمة لاف حديث 6 . . . 
والسحيح أنه م يكن حدثاً » ول يقل أحدغنه ذلك » ولم برو 
حديثًاً واحدا قط لا صادقاً ولا کاڈ 

وبقول الؤاف فی ص ۱۸۲ : « عمران بن حطان السدومى 
شاعى فصيح من الشراة » وكان فى آخر أيامه من القمدة . . . 
لاأن عمره طال فشمف عن القتال » فكان يدعو بلساله » 

وهذا التمليل نقله الف عن جورج زيدان وهو خطأ ... 
ولم يكن عمران فى آخر أيامه من القمدة كا كر والقمدة فرقة 
من اللاوارج كانوا برون التحكم بين على" ومعاوية » ولكنهم 
قندوا قم يقاتاوا ... 

وبقول الذاف في ص ٠١۸‏ مترجا لجرير : « وف بالمامة 
سنة ٤‏ »اق خلاثة كان » » وهنا خملا » لاأن مان وق 





سنة ١٠م‏ 

ويقول ااژاف فى ص ۳١۹‏ : « وما زال جربر بالبادية حت 
قال الشعر . ثم قدم الشام على بزيد بن معاوية وهو ولى المهد » 
ومدحه بقصيدة مها : 

سريع إذا لم أرضدارى انتقاليا... اخ 

والسواب أن هذه القسيدة الها جرير برد يها على الفرزدق 
قسيدة على وذنها وروما وها مما فى النقائض » وليس فا يبت 
واحد فى مدح يزبد ... والسواب ایتا أن جربا ل يقدم 
على يزيد بإلشام إلا وهو خليفة ... » 

وبمدء فنحن تقدر الأستاذ ود مصطق وله » ونمتقد أنه 
من الاأسائذة الماملين في كلية اللثة المربية » وما قصدنا هذه 
النصحيحات إلا خدمة الأدب» وخدمة الكتاب» وخدمة الطلاب 


الذبن سيمتحتون فيه آخر العام هبر العي فی 


(لمبعت بمطيعة الرسالة بشاريع السطانه سين هاج 

















